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WPROWADZENIE

1. UT UNUM SINT! Wezwanie do jednos$ci chrzescijan, rzucone tak stanowczo i z moca
ponowione przez Sobér Watykanski II, rozbrzmiewa coraz donio$lej w sercach wierzacych,
szczegblnie w obliczu zblizajacego si¢ roku 2000. Bedzie on dla nich $wigtym Jubileuszem,
pamiatka Wcielenia Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem, aby zbawié¢ czlowieka.

Odwazne $wiadectwo licznych mgczennikéw naszego stulecia, nalezacych do innych takze
Kosciotow 1 Wspdlnot koscielnych, ktore nie sa w pelnej komunii z Kosciotem katolickim,
nadaje nowa moc wezwaniu Soboru 1 przypomina nam o obowiazku przyjecia i wprowadzenia w
czyn jego zalecenia. Ci nasi bracia i siostry, potaczeni przez wielkoduszna ofiarg z wtasnego
zycia, ztozona dla Krdlestwa Bozego, sa najbardziej wymownym $§wiadectwem tego, iZ mozna
przekroczy¢ i przezwycigzy¢ wszelkie elementy podziatu, sktadajac catkowity dar z siebie dla
sprawy Ewangelii.

Chrystus wzywa wszystkich swoich uczniow do jednosci. Goraco pragng ponowic¢ dzis$ to
wezwanie, raz jeszcze oglosic je z moca, przypominajac, co powiedziatem w rzymskim
Koloseum w Wielki Piagtek 1994 r. na zakonczenie rozwazania Drogi Krzyzowej, w ktorym
kierowali$my si¢ stowami mego czcigodnego Brata Bartolomeosa, ekumenicznego Patriarchy
Konstantynopola. Stwierdzitem wowczas, ze wierzacy w Chrystusa, zjednoczeni w nasladowaniu
meczennikow, nie moga pozostawac podzieleni. Jesli naprawdg chea si¢ skutecznie
przeciwstawi¢ dazeniu $wiata do zniweczenia Tajemnicy Odkupienia, musza razem wyznawac te
samq prawde o Krzyzu[1]. Krzyz! Nurt antychrze$cijanski pragnie umniejszy¢ jego wartosc i
pozbawi¢ go znaczenia, zaprzeczajac prawdzie, iz w nim zakorzenione jest nowe zycie czlowieka
1 utrzymujac, ze Krzyz nie stwarza zadnych perspektyw i nie daje nadziei: twierdzi sig, ze
cztowiek jest tylko ziemska istota, ktora powinna zy¢ tak, jak gdyby Bog nie istniat.



2. Nie uchodzi niczyjej uwagi, ze wszystko to stanowi wyzwanie dla wierzacych, ktorzy
musza je przyjac. Czyz mogliby bowiem uchyli¢ si¢ od uczynienia z Boza pomoca wszystkiego,
co mozliwe, aby obali¢ mury podzialéw i nieufnosci, aby przezwycigzy¢ przeszkody i
uprzedzenia, ktore utrudniaja gloszenie Ewangelii Zbawienia przez Krzyz Jezusa, jedynego
Odkupiciela czlowieka, kazdego cztowieka?

Dzigkuje Bogu za to, ze naklonil nas, bySmy szli naprzod droga trudna, ale przynoszaca tak wiele
radosci - droga jednosci i komunii chrzescijan. Dialogi migdzywyznaniowe na ptaszczyznie
teologicznej przyniosty konkretne i widoczne owoce: zachgca to, by i§¢ dale;.

Jednakze oprocz rozbieznos$ci doktrynalnych, ktore nalezy rozstrzygnac, chrzeécijanie nie moga
umniejszaé znaczenia zastarzatych nieporozumien, ktore odziedziczyli z przesztosci, falszywych
interpretacji i uprzedzen, jakie jedni zywia wobec drugich. Nierzadko tez bezwlad, obojetnosc i
niedostateczne wzajemne poznanie pogarszaja jeszcze t¢ sytuacje. Dlatego zaangazowanie
ekumeniczne musi si¢ opiera¢ na nawrdceniu serc i na modlitwie, ktore doprowadza takze do
niezbednego oczyszczenia pamieci historycznej. Dzigki tasce Ducha Swigtego uczniowie
Chrystusa, ozywieni mitoscia, odwaga ptynaca z prawdy 1 szczera wola wzajemnego
przebaczenia i pojednania, sa powotani, aby ponownie zastanowic sie nad swojq bolesng
przesztosciq 1 nad ranami, jakie niestety zadaje ona do dzisiaj. Wiecznie mtoda moc Ewangelii
wzywa ich, aby ze szczerym i catkowitym obiektywizmem wspolnie uznali popetnione biedy
oraz wskazali zewngtrzne czynniki, ktore staty si¢ przyczyna godnych ubolewania podzialow
miedzy nimi. Potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie prawdy, ozywione Bozym
mitosierdziem, ktore potrafi wyzwoli¢ umysty i ponownie wzbudzi¢ w kazdym dobra wolg,
wlasnie w perspektywie gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodow i krajow.

3. Od czasu Soboru Watykanskiego I Kosciot katolicki wszedt nieodwotalnie na droge
ekumenicznych poszukiwan, wstuchujac si¢ w glos Ducha Panskiego, ktéry uczy go uwaznie
odczytywac ,,znaki czasu”. Doswiadczenia, ktore przezyt w tych latach i ktore nadal sa jego
udziatem, pozwalaja mu jeszcze glgbiej zrozumie¢ wlasng tozsamos¢ 1 swoja misjg w dziejach.
Kosciot katolicki uznaje 1 wyznaje sfabosci swoich dzieci, swiadom, ze ich grzechy sa
sprzeniewierzeniem si¢ zamystowi Zbawiciela i przeszkoda w jego realizacji. Czuje si¢ zawsze
powotany do ewangelicznej odnowy i stad nieustannie czyni pokutg. Zarazem jednak uznaje i
jeszcze bardziej wywyzsza moc Chrystusa, ktory udzieliwszy mu obficie daru $wigtosci,
przyciaga go 1 upodabnia do swojej meki 1 zmartwychwstania.

Pouczony przez liczne doswiadczenia swoich dziejow, Koscidt uwalnia si¢ od wszelkich czysto
ludzkich zabezpieczen, aby w pehi zyé ewangelicznym prawem Blogostawienstw. Swiadom, ze
,prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko sila samej prawdy, ktora wnika w umysty jednoczesnie
tagodnie i silnie”’[2], nie pragnie dla siebie niczego poza wolnoscia gltoszenia Ewangelii.
Sprawuje bowiem swoja wtadze przez stuzbe prawdy 1 mitosci.

Ja sam pragneg popierac wszelkie dzialania stuzqce temu, aby $wiadectwo catej wspolnoty
katolickiej moglo by¢ postrzegane w swojej nienaruszonej czystosci i spojnosci, zwlaszcza teraz,
w obliczu tego wydarzenia, jakim bedzie dla Ko$ciota poczatek nowego Milenium, w tej
nadzwyczajnej godzinie, kiedy prosi on Pana, aby wzrastata jedno$¢ migdzy wszystkimi



chrze$cijanami az do osiagnigcia petnej komunii[3]. Do tego szlachetnego celu dazy takze obecna
Encyklika, ktora poprzez swoja tres¢ na wskros duszpasterska pragnie wspomoc wysitek tych
wszystkich, ktorzy trudza si¢ dla sprawy jednosci.

4. Jest to wtasnie zadanie Biskupa Rzymu jako nastgpcy apostota Piotra. Wypetniam je z
glebokim przekonaniem, ze dochowuj¢ postuszenstwa Panu, oraz z pelna Swiadomos$cia moje;j
ludzkiej stabosci. Chociaz bowiem sam Chrystus powierzyt Piotrowi t¢ specjalna misjg w
Kosciele 1 polecit mu umacnia¢ braci, ukazal mu zarazem jego ludzka stabo$¢ 1 szczegdlna
potrzeb¢ nawrdcenia: ,, Ty nawrdciwszy sig, utwierdzaj swoich braci” (por. Lk 22, 32). Wiasnie
ludzka stabos$¢ Piotra ukazuje w petni, ze w spetnianiu tej szczego6lnej postugi w Kosciele Papiez
zdany jest calkowicie na taske i modlitwe Pana: ,,Ja prositem za toba, zeby nie ustala twoja
wiara” (Lk 22, 32). Nawrocenie Piotra i jego nastgpcOw opiera si¢ na modlitwie samego
Odkupiciela, Ko$ciot za$ nieustannie przytacza si¢ do tego btagania. W naszej ekumenicznej
epoce, uksztaltowanej przez Sobor Watykanski I1, misja Biskupa Rzymu polega w szczeg6lny
sposob na przypominaniu o potrzebie petnej komunii uczniéw Chrystusa.

Biskup Rzymu osobiscie powinien wiaczy¢ si¢ gorliwie w modlitwe Chrystusa o nawrdcenie,
ktore jest niezbgdnie potrzebne ,,Piotrowi”, aby mdgl on stuzy¢ braciom. Serdecznie proszg, aby
modlitwe t¢ podje¢li wierni Kos$ciota katolickiego i wszyscy chrzescijanie. Niech wszyscy modla
si¢ wraz ze mna o to nawrocenie.

Wiemy, ze Kosciol w swojej ziemskiej wedrowce cierpiat i nadal bedzie cierpie¢ na skutek
sprzeciwow 1 przesladowan. Ale nadzieja, ktora go podtrzymuje, jest nieztomna, podobnie jak
niezniszczalna jest rados$¢, ptynaca z tej nadziei. Kosciot zostal bowiem wzniesiony na mocnej i
trwatej opoce, ktora jest Jezus Chrystus, jego Pan.

I.

ZAANGAZOWANIE EKUMENICZNE KOSCIOLA
KATOLICKIEGO

Zamysl Bozy a komunia

5. Wraz z wszystkimi uczniami Chrystusa Kos$ciét katolicki opiera na zamysle Bozym swoje
ekumeniczne zaangazowanie zmierzajace do zgromadzenia wszystkich w jedno$ci. Kosciot nie
jest rzeczywisto$cia zamknigta w sobie, ale ciagle otwarta na rozw6j misyjny i ekumeniczny,
poniewaz jest postany do $wiata, aby glosi¢ misterium komunii, ktore go konstytuuje, §wiadczy¢
o nim, aktualizowac je i szerzy¢: by gromadzi¢ wszystkich i wszystko w Chrystusie; by by¢ dla
wszystkich ,,nieroztacznym sakramentem jednos$ci’[4].



Juz w Starym Testamencie prorok Ezechiel, nawiazujac do 6wczesnej sytuacji Ludu Bozego,
postuzyt si¢ prostym symbolem dwoéch kawatkoéw drewna, najpierw rozdzielonych, pozniej
ponownie potaczonych, aby wyrazi¢ Boza wolg ,,zebrania ze wszystkich stron” cztonkow swego
rozproszonego ludu: ,,Ja bede ich Bogiem, oni za$ b¢gda moim ludem. Ludy za$ poganskie
poznaja, ze Ja jestem Pan” (por. 37, 16-28). Z kolei Ewangelia Janowa, odwotujac si¢ do
wspotczesnej sobie sytuacji Ludu Bozego, dostrzega w $mierci Jezusa racj¢ jednosci synow
Bozych: ,,mial umrze¢ za narod, a nie tylko za narod, ale takze, by rozproszone dzieci Boze
zgromadzi¢ w jedno” (11, 51-52). Istotnie, jak wyjasnia List do Efezjan, On ,,zburzyt
rozdzielajacy je mur (...), przez Krzyz, w sobie zadawszy §mier¢ wrogosci”, a to, co byto
podzielone, ,,uczynit jednoscia” (2, 14. 16).

6. Bog pragnie jednosci catego rozproszonego rodzaju ludzkiego. Dlatego zestal swego
Syna, aby umierajac za nas 1 zmartwychwstajac, obdarzyt nas swoim Duchem mitosci. W
przeddzien ofiary krzyzowej sam Jezus modli si¢ do Ojca za swoich uczniéw i za wszystkich
wierzacych w Niego, aby byli jedno, jedna zywa wspdlnota. Wynika siad nie tylko obowiazek
dazenia do jednosci, ale takze odpowiedzialnos¢ wobec Boga i wobec Jego zamystu,
spoczywajaca na tych, ktorzy przez Chrzest staja si¢ Ciatem Chrystusa - Ciatem, w ktérym winny
si¢ w pelni urzeczywistnia¢ pojednanie i komunia. Czyz jest mozliwe, bysSmy pozostawali
podzieleni, jezeli przez Chrzest zostaliSmy ,,zanurzeni” w $mierci Chrystusa, to znaczy w tym
wlasnie akcie, przez ktory Bog za sprawa Syna obalil mury podziatow? Podziat ,,jawnie
sprzeciwia si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla $wiata, 1 przy tym szkodzi najswigtszej
sprawie przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworzeniu”[5].

Droga ekumenizmu droga Kosciola

7. »Pan $wiata, ktory madrze i cierpliwie dotrzymuje tego, co nam grzesznikom laskawie
obiecal, ostatnimi czasy wlewa skruch¢ w rozdzielonych chrzes$cijan, obficiej napetnia ich
tesknota za zjednoczeniem. Laska ta porusza bardzo wielu ludzi na catym $wiecie, a takze pod
tchnieniem taski Ducha Swietego wsréd naszych braci odtaczonych powstat i z dnia na dzier
zatacza coraz szersze kregi ruch zmierzajqcy do przywrocenia jednosSci wszystkich chrzescijan.
W tym ruchu ku jednosci, ktory zwie si¢ ruchem ekumenicznym, uczestnicza ci, ktérzy wzywaja
Boga w Trojcy Jedynego, a Jezusa wyznaja Panem i Zbawca; 1 to nie tylko kazdy z osobna, lecz
takze wspolnie w spotecznosciach, w ktorych Ewangeli¢ ustyszeli i o ktérych kazdy méwi, ze to
jego wlasny i Bozy Kosciot. Prawie wszyscy jednak, chociaz w rézny sposob, teskniq za jednym
i widzialnym Kosciotem Bozym, ktory by byt naprawdg powszechny i1 miat postannictwo do
catego $wiata, aby ten $wiat zwrdcit si¢ do Ewangelii i w ten sposob zyskat zbawienie na chwate

Boza”’[6].

8. Te stowa Dekretu Unitatis redintegratio nalezy odczytywaé w konteks$cie catego
soborowego nauczania. Sobor Watykanski Il wyraza decyzje Kosciota, ktory zamierza podjac¢
dziatania ekumeniczne na rzecz jednosci chrzescijan oraz z przekonaniem i energia wzywac do
tego innych: ,,Sobor §wigty zachgca wszystkich wiernych Kos$ciota katolickiego, by rozeznajac
znaki czasu pilnie uczestniczyli w dziele ekumenicznym”[7].



Okreslajac katolickie zasady ekumenizmu, Dekret Unitatis redintegratio nawiazuje przede
wszystkim do nauki o Kosciele wyrazonej w Konstytucji Lumen gentium, w rozdziale o Ludzie
Bozym[8]. Rownoczesnie zas bierze pod uwage nauke zawarta w soborowej Deklaracji
Dignitatis humanae o wolno$ci religijnej[9].

Kosciot katolicki z nadzieja podejmuje dzieto ekumeniczne jako imperatyw chrze$cijanskiego
sumienia o§wieconego wiara i kierowanego mitoscia. Takze tutaj mozna zastosowac stowa $w.
Pawta skierowane do pierwszych chrzescijan Rzymu: ,,mito$¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swigtego™, a zatem nasza ,,nadzieja zawie$¢ nie moze” (Rz 5. 5). Jest to
nadzieja jednoS$ci chrzescijan, ktora swe Boskie zrodto znajduje w jednosci trynitarnej Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego.

9. Sam Jezus w godzinie swej meki modlit sig, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21). Ta
jednos¢, ktora Pan dat swemu Kosciotowi i ktéra pragnie ogarna¢ wszystkich, nie jest czyms
malo istotnym, ale stanowi centralny element Jego dzieta. Nie jest tez drugorz¢dnym przymiotem
wspolnoty Jego ucznidw, lecz nalezy do jej najglebszej istoty. Bog pragnie Kosciota, poniewaz
pragnie jednosci, 1 wlasnie w jedno$ci wyraza si¢ cata glgbia Jego agape.

Istotnie, ta jedno$¢ dana przez Ducha Swigtego nie polega jedynie na tym, ze ludzie gromadza sie
w spolecznosc, ktora jest zwykta suma 0sob. T¢ jednos¢ tworza wigzy wyznania wiary,
sakramentow 1 komunii hierarchicznej[10]. Wierni stanowia jedno, poniewaz w Duchu trwaja w
komunii Syna, w Nim za$ - w Jego komunii z Ojcem: ,,mie¢ z nami wspoluczestnictwo znaczy:
mie¢ je z Ojcem 1 z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1.J 1, 3). Tak wigc, dla Kosciota
katolickiego komunia chrzeécijan nie jest niczym innym, jak objawieniem si¢ w nich taski,
poprzez ktora Bog czyni ich uczestnikami wtasnej komunii, to znaczy swojego zycia wiecznego.
Stowa Chrystusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno” sa zatem modlitwa skierowana do Ojca, aby
Jego zamyst w pelni sig urzeczywistnit, tak aby ,,wydoby¢ na $§wiatlo, czym jest wykonanie
tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu, Stworcy wszechrzeczy” (Ef 3, 9). Wierzy¢
w Chrystusa znaczy pragna¢ jednosci; pragnaé jednos$ci znaczy pragna¢ Kosciota; pragnaé
Kosciota znaczy pragna¢ komunii taski, ktora odpowiada zamystowi Ojca, powzigtemu przed
wszystkimi wiekami. Taki wiasnie jest sens modlitwy Chrystusa: ,, ut unum sint”.

10. W obecnej sytuacji podziatu chrzescijan i ufnego poszukiwania pelnej komunii, wierni
katolicy sa gleboko §wiadomi wezwania, jakie kieruje do nich Pan Kos$ciota. Sobor Watykanski
IT umocnit ich wolg dziatania, tworzac przejrzysta wizjg eklezjologiczna, otwarta na wszystkie
wartosci eklezjalne obecne wsrdd innych chrzescijan. Wiemi katolicy podejmuja problematyke
ekumeniczna w duchu wiary.

Sobor moéwi, ze Kosciot Chrystusa ,.trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez Nastgpcg
Piotra oraz biskupdw pozostajacych z nim we wspdlnocie”, uznaje zarazem, iz ,,poza jego
organizmem znajduja sig liczne pierwiastki u§wigcenia i prawdy, ktore jako wiasciwe dary
Kosciota Chrystusowego naktaniaja do jednosci katolickiej”[11].

,»Same te Koscioty 1 odtaczone Wspolnoty, cho¢ w naszym grzekonaniu podlegaja brakom, wcale
nie sa pozbawione znaczenia i wagi w tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusa nie wzbrania si¢



przeciez poshugiwac nimi jako srodkami zbawienia, ktorych moc pochodzi z samej pehli taski i
prawdy, powierzonej Kosciotowi katolickiemu™[12].

I1. W ten sposob Kosciot katolicki stwierdza, ze w ciagu dwoch tysigey lat swojej historii
zostat zachowany w jednosci z wszystkimi dobrami, w ktore Bog pragnie wyposazy¢ swoj
Kosciol, i to mimo powaznych nieraz kryzysow, jakie nim wstrzasaty, mimo braku wiemosci
niektorych jego stug oraz mimo btedow, z jakimi stykaja si¢ kazdego dnia jego cztonkowie.
Kosciot katolicki wie, ze dzigki wsparciu, jakiego udziela mu Duch, stabosci, niedoskonatosci,
grzechy, a czasem nawet zdrady niektorych jego synéw nie moga zniszczy¢ tego, czym napetnit
go Bog zgodnie ze swym zamystem taski. Nawet ,,bramy piekielne go nie przemoga”

(Mt 16, 18). Koscidt katolicki nie zapomina jednak, ze z winy wielu jego cztonkdéw zamyst Bozy
staje si¢ mniej wyrazisty. Mowiac o podziale chrze$cijan, Dekret o ekumenizmie dostrzega ,,winy
ludzi z jednej i z drugiej strony”’[13], przyznajac, ze winy nie mozna przypisa¢ wylacznie
»~innym”. Dzigki fasce Bozej nie zostato jednak zniszczone to, co nalezy do struktury Kos$ciota
Chrystusowego, ani tez komunia aczaca go nadal z innymi Kosciotami i Wspdlnotami
ko$cielnymi.

Istotnie, elementy uswigcenia i prawdy, obecne w roznym stopniu w innych Wspoélnotach
chrzescijanskich, stanowia obiektywna podstawg komunii, cho¢ niedoskonalej, istniejacej migdzy
nimi a Kosciotem katolickim.

W takiej mierze, w jakiej elementy te znajduja si¢ w innych Wspolnotach chrzescijanskich, jest w
nich czynnie obecny jedyny Kosciot Chrystusowy. Dlatego Sobor Watykanski IT méwi o pewnej
- cho¢ niedoskonatej - komunii. Konstytucja Lumen gentium podkresla, ze Kosciotl katolicki
»Wie, ze jest zwiazany z licznych powodow”[14] z tymi Wspdlnotami jakas$ prawdziwa wigzia w
Duchu Swigtym.

12. Cytowana tu Konstytucja szczegolowo wymienia ,,pierwiastki uswiccenia i prawdy”,
ktore w rozny sposob sa obecne 1 dziataja poza widzialnymi granicami Kosciota katolickiego:
,Wielu bowiem jest takich, ktorzy maja we czci Pismo Swiete jako norme wiary i zycia, i
wykazuja szczera gorliwos¢ religijna, z mito$cia wicmza w Boga Ojca wszechmogacego 1 w
Chrystusa Syna Bozego, Zbawiciela, naznaczeni sa chrztem, dzigki ktoremu tacza si¢ z
Chrystusem, a takze uznaja 1 przyjmuja inne sakramenty w swoich wtasnych Kosciotach czy
Wspblnotach koécielnych. Wielu z nich posiada réwniez episkopat, sprawuje Swigta Eucharystie
1 zywi nabozenstwo do Dziewicy Bogarodzicielki. Dochodzi do tego taczno$¢ (communio) w
modlitwie i w innych dobrodziejstwach duchowych; a co wigcej, prawdziwa jakas wigz w Duchu
Swiqtym, albowiem Duch Swiqty przez swe taski 1 dary wsrdd nich takze dziata swa uswigcajaca
moca, a niektorym sposrod nich dat nawet sil¢ do przelania krwi. Tak oto we wszystkich
uczniach Chrystusowych Duch wzbudza tesknote i dzialanie, aby wszyscy, w sposob
ustanowiony przez Chrystusa, w jednej owezami i pod jednym Pasterzem zjednoczyli si¢ w

pokoju[15].

Mowiac o Kosciotach prawostawnych, soborowy Dekret o ekumenizmie stwierdza w
szczegblnosci, ze ,,przez sprawowanie Eucharystii Paniskiej w tych poszczegdlnych Kosciotach
buduje si¢ 1 rozrasta Kosciot Bozy”’[16]. Uznanie tego wszystkiego jest nakazem prawdy.



13. Ten sam Dokument precyzyjnie formutuje implikacje doktrynalne tej sytuacji. Méwiac o
czlonkach wspomnianych Wspdlnot, stwierdza: ,,Usprawiedliwieni z wiary przez chrzest, naleza
do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi ich nalezne im imi¢ chrzescijanskie, a synowie Ko$ciota
katolickiego stusznie ich uwazaja za braci w Panu”[17].

Nawiazujac do licznych dobr, obecnych w innych Kosciotach i Wspolnotach koscielnych, Dekret
dodaje: ,,Wszystko to, co pochodzi od Chrystusa i do Niego prowadzi, nalezy stusznie do
jedynego Kosciota Chrystusowego. Nasi bracia odlaczeni sprawuja wiele chrzescijanskich
obrzedow, ktore - zaleznie od roznych warunkow kazdego Kosciota lub Wspolnoty -
niewatpliwie moga w rozmaity sposoéb wzbudzi¢ rzeczywiste zycie taski 1 ktoérym trzeba
przyzna¢ zdolno$¢ otwierania wstgpu do spotecznosci zbawienia”[18].

Sa to teksty ekumeniczne najwyzszej wagi. Poza granicami wspolnoty katolickiej nie rozciaga si¢
proznia eklezjalna. Liczne elementy wielkiej warto$ci (eximia), ktoére w Kosciele katolickim sa
integralnie wiaczone w petig srodkow zbawienia i daréw taski tworzacych Kos$ciot, znajduja si¢
takze w innych Wspdlnotach chrzescijanskich.

14. Wszystkie te elementy zawieraja w sobie wezwanie do jednosci i w niej odnajduja swoja
pehig. Nie chodzi o to, by zsumowac ze soba wszystkie bogactwa rozsiane w chrzescijanskich
Wspdlnotach i stworzy¢ Kosciol, jakiego Bog mogltby oczekiwaé w przysztosci. Zgodnie z
wielka Tradycja, poswiadczong przez Ojcow Wschodu i1 Zachodu, Kosciot katolicki wierzy, ze w
wydarzeniu Pigédziesiatnicy Bog juz objawil Koscidt w jego rzeczywisto$ci eschatologicznej,
ktora przygotowywat ,,od czasow Abla sprawiedliwego”[19]. Kos$cidt juz zostat dany 1 dlatego
zyjemy juz teraz w czasach ostatecznych. Elementy tego Ko$ciota juz nam danego istnieja
»facznie 1 w catej petni” w Kosciele katolickim oraz ,,bez takiej peini” w innych
Wspolnotach[20], w ktorych pewne aspekty chrzeécijanskiej tajemnicy sa czasem ukazane
bardziej wyrazi$cie. Ekumenizm stara si¢ wtasnie sprawi¢, aby czg$ciowa komunia istniejaca
migdzy chrzes$cijanami wzrastata ku petnej komunii w prawdzie i mitosci.

Odnowa i nawrocenie

15. Przechodzac od zasad, od imperatywu chrzescijanskiego sumienia, do urzeczywistniania
ekumenicznej drogi ku jednosci, Sobor Watykanski I1 uwydatnia nade wszystko potrzebe
nawrocenia serca. Orgdzie mesjanskie ,,Czas si¢ wypehil i bliskie jest krolestwo Boze” oraz
idaca za tym zacheta ,,nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15), od ktorych Jezus
rozpoczyna swe postannictwo, wskazuja na to, co jest istotne dla kazdego nowego poczatku: co
stanowi podstawowy wymodg ewangelizacji na kazdym etapie zbawczej drogi Kosciota. Odnosi
sig to w sposob szczegdlny do tego procesu, ktéremu dat poczatek Sobor Watykanski 11, wpisujac
w dzieto odnowy zadanie zjednoczenia rozdzielonych chrzescijan. ,, Nie ma prawdziwego
ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany "[21].

Soboér wzywa do nawrocenia zardwno osobistego, jak 1 wspolnotowego. Dazenie kazdej
chrzescijanskiej Wspodlnoty do jednosci idzie w parze z jej wiernoscia wobec Ewangelii. Mowiac



o osobach, ktére realizuja w zyciu swoje chrzescijanskie powotanie, Sobér wzywa do
wewngtrznego nawrdcenia, do odnowy umystu[22].

Kazdy winien zatem nawrdci¢ si¢ bardziej radykalnie na Ewangelig 1 nie tracac nigdy z oczu
zamystu Bozego, winien zmieni¢ swdj sposob patrzenia. Dzigki ekumenizmowi kontemplacja
,wielkich dziet Bozych” (mirabilia Dei) wzbogacita si¢ o nowe przestrzenie, ktore sktaniaja do
dziekczynienia Bogu w Tréjcy Jedynemu. Sa nimi: dostrzezenie dziatania Ducha Swigtego w
innych chrzescijanskich Wspolnotach, odkrycie przyktadow swigtosci, do§wiadczenie
nieograniczonych bogactw tajemnicy §wigtych obcowania, kontakt z nie znanymi dotad formami
chrzescijanskiej aktywnos$ci. W zwiazku z tym rozszerzyt si¢ tez zakres spraw, ktore domagaja
si¢ pokuty: $wiadomo$¢ istnienia pewnych podziatow, ktdre rania braterska mitos¢, przejawow
nieumiejetnosci przebaczenia, pychy 1 antyewangelicznego, nieprzejednanego potgpienia
»innych”, pogardy ptynacej z chorobliwej pewnosci siebie. Tak wigc dazenie ekumeniczne
wywiera wply w na zycie wewngtrzne chrzescijan, ktoérzy powinni pozwoli¢, aby ono ich
ksztaltowato.

16. Zachodzi w Magisterium soborowym wyrazna taczno$¢ pomiedzy odnowa, nawréceniem
i reforma. Sobor stwierdza: ,,Do pielgrzymujacego Kosciola kieruje Chrystus wotanie o
nieustanng reforme, ktorej Kosciol, rozpatrywany jako ziemska i ludzka instytucja, wciaz
potrzebuje. Czyli Ze trzeba w porg odnowi¢ w rzetelny 1 wlasciwy sposob to, co nie dos¢ pilnie w
danych okoliczno$ciach i czasie byto przestrzegane”[23]. Zadna chrzeécijanska Wspolnota nie
moze zignorowac tego wezwania.

Prowadzac szczery dialog, Wspolnoty pomagaja sobie, by razem spojrze¢ na siebie w $wietle
Tradycji apostolskiej. Sktania je to do zastanowienia sig, czy rzeczywiscie wyrazaja we wlasciwy
sposob to wszystko, co Duch przekazatl za posrednictwem Apostotdw[24]. Ze strony KosSciota
katolickiego przypominatem czgsto o tych potrzebach i perspektywach, jak na przyktad z okazji
rocznicy Chrztu Rusi [25] lub wspomnienia, po jedenastu wiekach, dzieta ewangelizacyjnego
swigtych Cyryla i Metodego[26]. Nieco pozniej Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm
dotyczqcych ekumenizmu, opublikowane z moja aprobata przez Papieska Radeg ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, zastosowato je na polu duszpasterstwa[27].

17.  Jezeli chodzi o innych chrzescijan, to najwazniejsze dokumenty Komisji Wiara i
Ustroj[28] oraz deklaracje wydane w nastgpstwie licznych dialogéw dwustronnych dostarczyty
juz chrzescijanskim Wspolnotom narze¢dzi pomocnych w rozeznawaniu tego, co jest konieczne
dla ruchu ekumenicznego i dla nawrdcenia, do jakiego ruch ten winien pobudzi¢. Opracowania te
sa wazne z dwdoch powodow: sa §wiadectwem znacznych postgpow, jakie juz si¢ dokonaty i
budza nadziejg, poniewaz stanowia pewna bazg dla poszukiwan, ktére nalezy kontynuowac i
poglebiac.

Wzrost komunii, ktéremu towarzyszy nieustanna reforma, realizowana w §wietle Tradycji
apostolskiej, jest w obecnej sytuacji Ludu Bozego niewatpliwie jedna z najbardziej
charakterystycznych 1 najwazniejszych cech ekumenizmu. Z drugiej strony jest to takze
zasadnicza gwarancja jego przyszlosci. Wierni Kosciola katolickiego wiedza z pewnoscia, ze
ekumeniczne otwarcie si¢ Soboru Watykanskiego 11 jest jednym z rezultatow wysitkéw, ktore
podjal wowczas Kosciot, aby przyjrze¢ si¢ samemu sobie w §wietle Ewangelii 1 wielkiej



Tradycji. Dobrze to rozumiat mdj poprzednik, Papiez Jan XXII, ktory zwotujac Sobor nie
dopuscit do oddzielenia odnowy od otwarcia ekumenicznego[29]. Na zakonczenie obrad Soboru
Papiez Pawel VI potwierdzit jego charakter ekumeniczny, nawiazujac ponownie dialog mitosci z
Kosciotami, ktére pozostaja w komunii z Patriarcha Konstantynopola i wykonujac wraz z nim
konkretny i niezwykle doniosty gest, ktory ,,pograzyt w zapomnieniu” i ,,wymazal z pamigci i z
zycia Kosciota” dawne ekskomuniki. Warto przypomnie¢, ze utworzenie specjalnego
dykasterium do spraw ekumenizmu nastapito wtasnie w okresie, gdy rozpoczynaty si¢
przygotowania do Soboru Watykanskiego II[30], i ze za posrednictwem tej instytucji opinie i
oceny innych Wspdlnot chrzescijanskich mogty odegra¢ swoja rolg¢ w wielkich debatach o
Objawieniu, o Kosciele, o naturze ekumenizmu i o wolnosci religijne;j.

Zasadnicze znaczenie doktryny

18. Podejmujac mysl, ktéra wyrazit sam Papiez Jan XXIII w chwili otwarcia Soboru[31],
Dekret o ekumenizmie wymienia wérdd elementéw nieustannej reformy takze sposob
przedstawiania doktryny[32]. Nie chodzi tu o modyfikacje depozytu wiary, o zmiang znaczenia
dogmatdéw, o usunigcie w nich istotnych stow, o dostosowanie prawdy do upodoban epoki, o
wymazanie niektorych artykutow Credo pod falszywym pretekstem, ze nie sg one juz dzis
zrozumiale. Jedno$¢, jakiej pragnie Bog, moze si¢ urzeczywistni¢ tylko dzigki powszechnej
wiernos$ci wobec calej tresci wiary objawionej. Kompromis w sprawach wiary sprzeciwia si¢
Bogu, ktory jest Prawda. W Ciele Chrystusa, ktory jest droga, prawdq i zyciem (por. J 14, 6),
ktoz mogtby uwazac, ze dopuszczalne jest pojednanie osiagnigte kosztem prawdy? Soborowa
Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae uznaje za przejaw ludzkiej godnosci
poszukiwanie prawdy, ,,zwtaszcza w sprawach dotyczacych Boga i Jego Kosciota”[33], oraz
wierne spetnianie jej wymogoéw. Tak wige ,,bycie razem”, ktore zdradzatoby prawdg, byloby
sprzeczne z natura Boga, ktory obdarza swoja komunia oraz z potrzeba prawdy, zakorzeniong w
glebi kazdego ludzkiego serca.

19. Niemniej jednak doktryna powinna by¢ przedstawiana w taki sposob, aby mogli ja
zrozumiec¢ ci, dla ktorych przeznaczyl ja sam Bog. W Encyklice Slavorum apostoli
przypomniatem, ze Cyryl i Metody z tego wlasnie powodu podjeli trud przetozenia idei
biblijnych 1 poje¢ greckiej teologii na jgzyk zrozumialy w konteks$cie bardzo odmiennych
doswiadczen historycznych i tradycji myslowej. Pragneli, ,,aby moglto w nich rozbrzmiewac
jedno stowo Boze wyrazone w formie wtasciwej dla danej kultury i dzigki temu dostgpne dla
wszystkich”[34]. Rozumieli zatem, ze nie moga ,,narzuci¢ ludom, ktérym glosili Ewangeli¢ ani
niewatpliwej wyzszosci jezyka greckiego i1 kultury bizantyjskiej, ani zwyczajow czy sposobu
postepowania spoteczenstwa bardziej rozwinig¢tego, w ktérym wzrosli”’[35]. W ten sposob
ustanawiali owa ,,doskonata wspdlnotg mitosci, [ktéra] chroni Koscidt od wszelkiego
partykularyzmu, wylacznosci etnicznej, uprzedzen rasowych czy narodowej pychy”’[36].
Przemawiajac w tym samym duchu, nie wahalem si¢ powiedzie¢ do australijskich aborygenow:
,Nie powinniscie by¢ narodem podzielonym na dwie czgsci. (...) Jezus wzywa was, byScie
przyjeli Jego stowa 1 Jego wartosci, pozostajac we wnetrzu wiasnej kultury”’[37]. Fakt, ze
depozyt wiary jest ze swej natury przeznaczony dla calej ludzko$ci, nakazuje przetozenie go na
jezyki wszystkich kultur. Elementem, ktory decyduje o komunii w prawdzie, jest bowiem



znaczenie tejze prawdy. Wyrazanie prawdy moze przybiera¢ rézne formy. Wtasnie odnowa form
wyrazu staje si¢ konieczna, aby mozna bylo przekazywac¢ wspotczesnemu czlowiekowi
ewangeliczne orgdzie w jego niezmiennym sensie[38].

,»Ta wlasnie odnowa ma wybitnie ekumeniczne znaczenie”[39]. I to nie tylko odnowa sposobu
wyrazania wiary, ale samego zycia wiary. Mozna by zatem zapytac¢: kto ma tego dokonywac?
Sobér jednoznacznie odpowiada na to pytanie: ,,caty Kosciot, zar6wno wierni, jak i ich pasterze,
kazdy wedle wiasnych sit, czy to w codziennym zyciu chrzescijanskim, czy tez w badaniach
teologicznych 1 historycznych[40].

20.  Stwierdzenia powyzsze sa ogromnie doniosle, a dla dzialalnosci ekumenicznej maja
znaczenie podstawowe. Wynika z nich jasno, ze ekumenizm, ruch na rzecz jednos$ci chrzescijan,
nie jest jakims tylko ,,dodatkiem”, uzupelieniem tradycyjnego dziatania Ko$ciota. Przeciwnie,
nalezy on w sposdb organiczny do calosci jego zycia i dzialania i w konsekwencji winien tg
cato$¢ przenikac i z niej wyrasta¢ jak owoc ze zdrowego 1 kwitnacego drzewa, ktore osiaga
petni¢ zycia.

Papiez Jan XXIII tak wierzyt w jedno$¢ Kosciota i tak patrzytl w strong jednos$ci chrzeécijan.
Mowiac o innych chrzeécijanach, o wielkiej chrzescijanskiej rodzinie, stwierdzat: ,,0 wiele
mocniejsze jest to, co nas taczy, niz to, co nas dzieli”. Sobor za$ ze swej strony wzywa: ,,Niech
pamigtaja wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze tym lepiej posuwaja naprzod sprawe jednosci
chrzedcijan, a nawet ja realizuja, im bardziej nieskazitelne usituja wies¢ zycie w duchu
Ewangelii. Im mocniejsza wigzia beda zespoleni z Ojcem, Stowem 1 Duchem, tym glebiej i
tatwiej potrafia pomnaza¢ wzajemne braterstwo’[41].

Prymat modlitwy

21. |, To nawrécenie serca i swietosé zycia lqcznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o
Jednosc chrzescijan nalezy uzna¢ za dusze calego ruchu ekumenicznego, a stusznie mozna je
zwa¢ ekumenizmem duchowym”[42].

Szlak nawrdcenia serc jest wyznaczany rytmem milosci, ktora zwraca si¢ rOwnoczes$nie do Boga
i do braci: do wszystkich braci, rowniez do tych, ktorzy nie sa w pelnej komunii z nami. Mitos¢
ozywia pragnienie jedno$ci nawet w tych, ktérzy nigdy nie dostrzegali jej potrzeby. Milos¢
tworzy komunig¢ osob i Wspolnot. Jesli si¢ mitujemy, staramy si¢ poglebi¢ nasza komunig i
czyni¢ ja coraz doskonalsza. Milos¢ zwraca sie do Boga jako najdoskonalszego zrodta komunii -
ktora jest jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swigtego - aby z tego Zrodta czerpaé moc tworzenia
komunii pomigdzy ludZmi i Wspdlnotami lub odtwarzania jej pomigdzy jeszcze rozdzielonymi
chrze$cijanami. Mitos¢ jest najglebszym, zyciodajnym nurtem procesu zjednoczenia.

Mitos¢ ta znajduje najpetniejszy wyraz we wspolnej modlitwie. Sobor nazywa modlitwe duszq
catego ruchu ekumenicznego, gdy jednocza si¢ w niej bracia, migdzy ktorymi nie ma doskonatej
komunii. Jest ona ,,nader skutecznym $rodkiem uproszenia taski jednosci”, jest ,, podkresleniem
wiezow, ktore dotqd tqczq katolikow z bracmi odiqczonymi ”’[43]. Nawet gdy nie jest to w



znaczeniu formalnym modlitwa o jedno$¢ chrzescijan, ale w innych intencjach, na przyktad o
pokoj, modlitwa staje si¢ sama z siebie wyrazem i potwierdzeniem jednosci. Poprzez wspdlna
modlitwe chrze$cijan sam Chrystus zostaje zaproszony do wspolnoty modlacych si¢: ,,gdzie sa
dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).

22.  Gdy chrzeicijanie modla si¢ razem, wowczas cel, jakim jest zjednoczenie, wydaje sig
blizszy. Dluga historia chrzescijan, znaczona wielorakim rozbiciem, wydaje si¢ jakby uktadaé na
nowo, dazac do Zrodta swej jednosci, ktorym jest Jezus Chrystus. On jest ,,wczoraj i dzis, ten
sam takze na wieki!” (Hbr 13, 8). We wspolnocie modlitwy Chrystus jest rzeczywiscie obecny:
modli si¢ ,,w nas”, ,,z nami” i,,za nas”. On przewodzi sam naszej modlitwie w tym Duchu
Pocieszycielu, ktorego przyobiecat i dat Kosciotowi, kiedy go ustanowil w jego pierwotnej
jednosci, jeszcze w jerozolimskim wieczemiku.

Na ekumenicznej drodze do jednosci trzeba przypisac stanowczy prymat wspolnej modlitwie -
modlitewnemu zjednoczeniu woko6t samego Chrystusa. Jesli chrzesdcijanie, pomimo podzialow,
beda umieli jednoczy¢ sig coraz bardziej we wspolnej modlitwie wokot Chrystusa, glgbiej sobie
uswiadomia, o ile mniejsze jest to wszystko, co ich dzieli, w poréwnaniu z tym, co ich faczy.
Jesli beda sig spotykali coraz czgsciej 1 coraz wytrwalej modlili do Chrystusa, bgda mieli odwage
podjac¢ cata bolesna i ludzka rzeczywisto$¢ podziatow, odnajdujac si¢ w tej wspdlnocie Kosciola,
ktora Chrystus stale tworzy w Duchu Swietym ponad wszystkimi stabosciami i ograniczeniami
ludzkimi.

23.  1wreszcie, taka wspdlnota modlitwy warunkuje nowe widzenie Kosciota i
chrzescijanstwa. Nie nalezy bowiem zapomina¢, ze Pan nasz prosit Ojca o jedno$¢ swych
uczniéw, aby dawala ona $§wiadectwo Jego postannictwu i aby $wiat uwierzyt, ze Ojciec Go
postat (por. J 17, 21). Mozna powiedzie¢, ze ruch ekumeniczny zaczat si¢ poniekad od
negatywnego doswiadczenia tych, ktorzy gloszac t¢ sama Ewangeli¢ odwotywali si¢ do réznych
Kosciotow czy Wspolnot koscielnych; ta sprzeczno$¢ nie mogla oczywiscie uj$¢ uwagi tych,
ktorzy stuchali or¢dzia zbawienia, 1 stanowita dla nich przeszkode w przyjeciu ewangelicznego
przepowiadania. Niestety, ta powazna przeszkoda nie zostata przezwycigzona. Trzeba przyznac,
ze nadal nie osiagnegliSmy petnej komunii. Jednakze - bez wzgledu na podziaty - zmierzamy
droga do pelnej jednosci: do takiej jednosci, jaka miat Ko$ciot apostolski w samych swoich
poczatkach 1 jakiej my szczerze poszukujemy. Sprawdzianem tego jest nasza wspdlna modlitwa,
kierowana wiara. Gromadzimy si¢ na niej w imi¢ Chrystusa, ktéry jest Jeden. On jest nasza
jednoscia.

Modlitwa ,, ekumeniczna” stuzy chrzescijanskiemu postannictwu i jego wiarygodnosci. Dlatego
tez musi by¢ szczeg6lnie obecna w Zyciu Kosciota oraz w calej jego dziatalnosci na rzecz
zjednoczenia chrzes$cijan. Musimy niejako ciagle powraca¢ do wieczernika w dniu Wielkiego
Czwartku, chociaz nasza wspdlna obecno$¢ w tym miejscu wciaz jeszcze oczekuje doskonalego
spetnienia, az do czasu, gdy po przetamaniu przeszkdd utrudniajacych doskonata komunie
kos$cielna, wszyscy chrzescijanie potacza si¢ w jednym sprawowaniu Eucharystii[44].

24.  Trzeba wyrazi¢ rado$¢ z tego, ze wielorakie spotkania ekumeniczne prawie zawsze tacza
si¢ z modlitwa, a wrgez w niej kulminuja. Bardzo upowszechnita si¢ i1 utrwalita tradycja
Tygodnia Modlitw o jednos¢ chrzescijan, obchodzonego w styczniu, a w niektorych krajach w



poblizu uroczystosci Zestania Ducha Swigtego. Ale i poza nim wiele jest w ciagu roku okazji,
ktore sktaniaja chrzescijan do wspdlnej modlitwy. Pragng tutaj odwota¢ si¢ do tego szczegdlnego
doswiadczenia, jakim jest papieskie pielgrzymowanie posrod Kosciolow na roznych
kontynentach 1 w r6znych krajach wspoiczesnej oikoumene. Jestem swiadom tego, ze wlasnie
Sobor Watykanski II otworzyt Papiezowi mozliwos$¢ realizacji tej szczeg6lnej postugi
apostolskiej. Wigcej nawet: Sobor stworzyt wyrazna potrzebg takiego pielgrzymowania Papieza,
ktore unaocznia rolg Biskupa Rzymu w stuzbie komunii[45]. W ramach tych wtasnie odwiedzin
prawie zawsze mialo miejsce spotkanie ekumeniczne 1 wspolna modlitwa braci szukajqcych
jednosci w Chrystusie i Jego Kosciele. Ze szczegblnym wzruszeniem wspominam modlitwe z
Prymasem Wspolnoty Anglikanskiej w katedrze w Canterbury (29 maja 1982). Powiedzialem
wowczas: ,,ta budowla sama opowiada wspaniale o naszych dtugich latach wspolnego
dziedzictwa i o smutnych latach podziatu, ktory nastqpit ’[46]. Nie mogge tez zapomnie¢
wspolnych modlitw w krajach Skandynawii i Europy Pétnocnej (1-10 czerwca 1989), w obu
Amerykach 1 w Afryce czy tez w siedzibie Ekumenicznej Rady Kosciotow (12 czerwca 1984),
instytucji, ktorej celem jest prowadzenie nalezacych do niej Kosciotow ,,do widzialnej wspolnoty
w jednej wierze 1 w jednej komunii eucharystycznej, wyrazonej w kulcie 1 we wspolnym zyciu w
Chrystusie”[47]. A czyz mogtbym zapomnie¢ liturgi¢ eucharystyczng, w ktdrej uczestniczytem w
kosciele Sw. Jerzego w Patriarchacie Ekumenicznym (30 listopada 1979) lub liturgie
sprawowana w Bazylice Sw. Piotra podczas wizyty w Rzymie mego czcigodnego Brata,
Pakriarchy Dimitriosa I (6 grudnia 1987)? Przy tej okazji wyznali$my razem wiarg przy ottarzu
Konfesji stowami Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego w jego oryginalnej wersji
greckiej. Nie sposob w paru stowach opisa¢ specyfiki kazdego z tych modlitewnych spotkan. Ze
wzgledu na uwarunkowania przesztosci, ktére w rézny sposob nad nimi ciazyty, kazde z nich
miato swoja wilasna i szczegdlng wymowge; kazde zapisuje si¢ w pamigci Kosciota, ktory jest
pobudzany przez Pocieszyciela do poszukiwania jedno$ci wszystkich wierzacych w Chrystusa.

25.  Nie tylko Papiez stat si¢ pielgrzymem. W tych latach wielu wybitnych przedstawicieli
innych Kos$ciolow 1 Wspolnot koscielnych ztozylo mi wizyte w Rzymie, dzigki czemu moglem
publicznie i prywatnie modli¢ si¢ z nimi. Wspomnialem juz o wizycie Patriarchy ekumenicznego
Dimitriosa I. Chciatbym teraz przypomnie¢ takze o modlitewnym spotkaniu w tejze Bazylice Sw.
Piotra na uroczystych Nieszporach, ktére zlaczyto mnie z luteranskimi Arcybiskupami -
prymasami Szwecji 1 Finlandii - z okazji sze$¢setlecia kanonizacji §w. Brygidy (5 pazdziernika
1991). Jest to tylko jeden przyktad, poniewaz swiadomos$¢ obowiazku modlitwy o jednos$¢ stata
si¢ juz integralng czg$cia zycia Ko$ciota. Nie ma juz zadnego waznego i doniostego wydarzenia,
ktéremu nie towarzyszytaby wzajemna obecno$¢ i modlitwa chrzescijan. Nie moge omowic tu
wszystkich tych spotkan, poniewaz kazde z nich zaslugiwaloby na wzmianke. Pan naprawdg ujat
nas za r¢ke 1 prowadzi nas. Te spotkania i modlitwy zapisaty juz cate stronice naszej ,,Ksiggi
jednosci” - Ksiggi, ktora winni$my nieustannie przeglada¢ i na nowo odczytywac, aby czerpac z
niej natchnienie i nadzieje.

26.  Modlitwa, modlitewna wspolnota, pozwala nam zawsze odnalezé ewangeliczna prawde
tych stow: ,,jeden (...) jest Ojciec wasz” (Mt 23. 9), ten Ojciec, Abba, do ktérego sam Chrystus
przemawia jako jednorodzony i wspotistotny Syn. A zarazem: ,,jeden jest wasz Nauczyciel, a wy
wszyscy bracmi jestescie” (Mt 23, 8). Modlitwa ,,ekumeniczna” odstania ten podstawowy
wymiar braterstwa w Chrystusie, ktory umarl, azeby rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w




jedno, aby$my, stajac si¢ ,,synami w Synu” (por. Ef 1, 5), petniej odzwierciedlali niezgl¢biona
rzeczywisto$¢ Bozego Ojcostwa, a jednoczes$nie prawde cztowieczenstwa kazdego 1 wszystkich.

To wszystko wyraza modlitwa ,,ekumeniczna”, modlitwa braci i sidstr. Wtasnie dlatego, ze sa oni
rozlaczeni, z tym wigksza nadzieja fqczq sie w Ckrystusie, jemu zawierzajqc przysztos¢ swego
zjednoczenia i komunii. Zdaje sig, ze 1 tutaj mozna by trafnie zastosowac stowa Soboru: ,,Kiedy
Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy byli jedno (...) jako i My jedno jestesmy» (J 17, 21-
22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostgpne perspektywy, daje zna¢ o pewnym
podobienstwie migdzy jednoscia Osob Boskich a jedno$cia synow Bozych zespolonych w
prawdzie 1 mitosci’[48].

Ta wewnetrzna przemiana serca, niecodzowny warunek wszelkiego szczerego poszukiwania
jednosci, rodzi si¢ z modlitwy i przez modlitwe dojrzewa: ,,z nowosci ducha (...), z zaparcia si¢
samego siebie i z nieskrgpowanego wylania mitosci rodza si¢ 1 dojrzewaja pragnienia jednosci.
Musimy wiec wypraszaé u Ducha Swietego taske prawdziwego umartwienia, pokory i tagodnosci
w postudze, ducha braterskiej wspaniatomysinosci w stosunku do drugich”[49].

27. Modlitwa o jednos¢ nie jest jednak zastrzezona wylacznie dla tych, ktérzy w swoim zyciu
stykaja si¢ z przejawami podziatu migdzy chrzescijanami. W tym wewngtrznym i osobistym
dialogu, jaki kazdy z nas powinien prowadzi¢ z Panem na modlitwie, musi znalez¢ wyraz takze
troska o jednos¢. Tylko bowiem w ten sposéb stanie si¢ ona w pelni czescia rzeczywistosci
naszego zycia oraz zadan, jakich podjelismy si¢ w Kosciele. Aby przypomnie¢ o tej potrzebie,
postanowitem ukaza¢ wiernym Kosciota katolickiego wzor, ktory wydaje mi si¢ godny
nasladowania: mam na mysli Siostr¢ Marie Gabriele od Jednosci, trapistke, ktora oglositem
btogostawiona 25 stycznia 1983 r.[50]. Siostra Maria Gabriela, ktéra zgodnie ze swym
powotaniem zyla z dala od $wiata, poswigcila zycie medytacji i modlitwie, skupionej wokot
rozdziatu 17 Ewangelii $w. Jana i ofiarowata je w intencji jednosci chrzescijan. Oto fundament
kazdej modlitwy: catkowita i bezwarunkowa ofiara z wlasnego zycia ztozona Ojcu przez Syna w
Duchu Swietym. Przyktad siostry Marii Gabrieli poucza nas, pozwala nam zrozumie¢, ze
modlitwa o jedno$¢ nie jest zwiazana z okreslonymi momentami, sytuacjami czy miejscami.
Modlitwa Chrystusa do Ojca jest wzorem dla wszystkich, zawsze 1 na kazdym miejscu.

Dialog ekumeniczny

28.  Jesli modlitwa stanowi ,,dusze” ekumenicznej odnowy i dazenia do jednosci, to w niej tez
zakorzenia si¢ 1 z niej czerpie moc fo wszystko, co Sobor okresla jako ,,dialog”. Okreslenie to nie
pozostaje zapewne bez zwiazku ze wspotczesna myslq personalistycznq. Postawa ,,dialogiczna”
odpowiada naturze osoby 1 jej godnosci. Stanowisko to na terenie filozofii wspotczesnej spotyka
si¢ z chrzescijanska prawda o cztowieku wyrazona przez Sobdr: cztowiek jest bowiem ,,jedynym
na §wiecie stworzeniem, ktdrego Bog chcial dla niego samego™ i dlatego ,,nie moze odnalez¢ si¢
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”[51]. Dialog lezy na
jedynej drodze do samospetnienia cztowieka: zarbwno poszczegolnych osob, jak tez kazdej
ludzkiej wspolnoty. Chociaz w pojeciu ,,dialog” na pierwszy plan zdaje si¢ wysuwa¢ moment
poznawczy (dia-logos), kazdy dialog ma rowniez wymiar calo$ciowy, egzystencjalny. Angazuje



caty ludzki podmiot; dialog migdzy wspdlnotami angazuje w sposob szczeg6lny podmiotowosé
kazdej z nich.

Taka prawde o dialogu, bardzo giteboko wyrazona przez Papieza Pawla VI w Encyklice
Ecclesiam suam[52], odnajdujemy tez w doktrynie i praktyce ekumenicznej Soboru. Dialog nie
jest tylko wymiana mysli, ale zawsze w jaki$§ sposob ,,wymiana daréw”’[53].

29. Dlatego tez soborowy Dekret o ekumenizmie na pierwszy plan wysuwa ,,wszelkie wysitki
celem usunigcia stéw, opinii i czynow, ktore by w §wietle sprawiedliwosci i prawdy nie
odpowiadaty rzeczywistemu stanowi braci odtaczonych, a stad utrudniaty wzajemne stosunki z
nimi”’[54]. Ten Dokument ujmuje rzecz od strony Kos$ciota katolickiego i mowi o kryteriach,
jakimi winien si¢ on kierowac w relacjach z innymi chrze$cijanami. We wszystkim tym jednak
zawiera si¢ wymog wzajemnosci. Stosowanie si¢ do tych kryteridw jest zadaniem kazdej ze stron
przystepujacych do dialogu i to one czynia go mozliwym od samego poczatku. Trzeba niejako
rozpocza¢ od opuszczenia pozycji przeciwnikow, stron pordéznionych, aby znalez¢ si¢ na
plaszczyznie, na ktdrej obie strony traktuja siebie nawzajem jako partnerow. Podejmujac dialog,
kazda ze stron zaklada u swego rozmowcy wole pojednania, czyli jednosci w prawdzie. Aby to
wszystko mogto si¢ urzeczywistni¢, musza zanikna¢ przejawy wzajemnego zwalczania si¢. Tylko
woweczas dialog pomoze w przezwycigzeniu podziatu, a postuzy do przyblizenia jednosci.

30. Mozna stwierdzi¢ - z gleboka wdzigcznoscia dla Ducha Prawdy - ze Sobor Watykanski 11
byt czasem opatrznosciowym, w ktérym zaistniaty podstawowe warunki udzialu Kos$ciota
katolickiego w dialogu ekumenicznym. Zarazem obecnos¢ licznych obserwatorow réznych
Kosciolow 1 Wspolnot koScielnych, ich zywy udzial w soborowym wydarzeniu, wielorakie
spotkania 1 wspolne modlitwy, ktore staly si¢ mozliwe dzigki Soborowi, przyczynity si¢ do
stworzenia warunkow dla wspolnego dialogu. Przedstawiciele innych Koscioléw i Wspolnot
chrzescijanskich spotkali si¢ podczas Soboru z gotowoscia do dialogu ze strony katolickiego
Episkopatu calego $wiata, a zwlaszcza ze strony Stolicy Apostolskie;j.

Lokalne struktury dialogu

31. Dziatanie na rzecz dialogu ekumenicznego, jakie zarysowalo sie od czasu Soboru, nie jest
bynajmniej prerogatywa Stolicy Apostolskiej, ale takze zadaniem poszczegolnych Kosciotow
lokalnych lub partykulamych. Specjalne komisje, ktorych zadaniem jest szerzenie
ekumenicznego ducha i dziatalnosci ekumenicznej, zostalty powotane przez Konferencje
Episkopatow i przez Synody katolickich Ko$ciotéw Wschodnich. Analogiczne 1 wlasciwe
struktury dzialaja na szczeblu poszczegolnych diecezji. Inicjatywy te sa §wiadectwem
konkretnego 1 powszechnego zaangazowania si¢ Kosciota katolickiego w realizacj¢ soborowych
wskazan dotyczacych ekumenizmu: jest to istotny aspekt ruchu ekumenicznego[55]. Dialog nie
tylko zostat podjety, ale stat sie wyraznq potrzebq, jednym z priorytetow Kosciota, w
konsekwencji udoskonalita sig tez ,,technika” dialogowania, co sprzyjalo zarazem umacnianiu si¢
ducha dialogu. Chodzi tu przede wszystkim o ,,dialog podjety migedzy odpowiednio
wyksztalconymi rzeczoznawcami na zebraniach chrzescijan z r6znych Kosciotow czy Wspolnot,
(...) w czasie ktorego to dialogu kazdy wyjasnia giebiej nauke swej Wspolnoty i podaje



przejrzyscie jej znamienne rysy’[56]. Niemniej dla kazdego wiernego byloby korzystne poznanie
metody, ktéra umozliwia dialog.

32. Jak stwierdza Deklaracja o wolnosci religijnej, ,,prawdy (...) trzeba szuka¢ w sposob
zgodny z godnoscia osoby ludzkiej i z jej natura spoteczna, to znaczy przez swobodne badanie
przy pomocy Magisterium, czyli nauczania, przez wymiang mys$li i dialog, przez co jedni drugim
wyktadaja prawdg, jaka znalezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem pomdc sobie w szukaniu
prawdy; skoro za$ prawda zostata poznana, nalezy mocno przy niej trwac osobistym
przy$wiadczeniem”[57].

Dialog ekumeniczny ma zasadnicze znaczenie. ,,Przez taki bowiem dialog uzyskuja wszyscy
blizsze prawdy poznanie doktryny oraz zycia jednej 1 drugiej Wspolnoty i bardziej bezstronng
ocene,; wtedy tez te Wspolnoty osiagaja petniejszq wspolprace we wszystkich zadaniach, ktore
dla wspolnego dobra stawia przed nimi sumienie chrze$cijanskie i gromadza sig, gdzie tylko sig
godzi, na jednomys$lna modlitwe. Wszyscy wreszcie obliczaja si¢ ze swej wiernosci wobec woli
Chrystusa co do Kosciota i jak nalezy biora sig rzetelnie do dzieta odnowy i reformy”’[58].

Dialog jako rachunek sumienia

33. W mysli Soboru dialog ekumeniczny ma charakter wspolnego szukania prawdy, w
szczeg6lnosci prawdy o Kosciele. Prawda bowiem ksztattuje sumienia, nadajac kierunek
postegpowaniu na rzecz jednos$ci. Prawda ta zarazem poddaje sumienia i czyny chrzescijan -
rozdzielonych braci - Chrystusowej modlitwie o jedno$¢. Modlitwa i dialog wzajemnie si¢
umacniaja. Glgbsza i bardziej $wiadoma modlitwa sprawia, ze dialog przynosi obfitsze owoce.
Modlitwa stanowi z jednej strony warunek dialogu, rownoczes$nie za$ staje si¢ - w postaci coraz
dojrzalszej - jego owocem.

34,  Jesli mozemy mowic o wigkszej dojrzatosci wspdlnej i w zajemnej modlitiwy dzigki
dialogowi ekumenicznemu, to dlatego, Ze dialog ten spetnia zarazem funkcje rachunku sumienia.
W tym miejscu wypada przypomnie¢ stowa Pierwszego Listu $w. Jana: ,,Jesli méwimy, Ze nie
mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy 1 nie ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy nasze
grzechy, [Bog] jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczysci nas z wszelkiej nieprawos$ci”
(1.8-9). Jan idzie dalej jeszcze, gdy stwierdza: ,,Jesli mowimy, zZe nie zgrzeszyliSmy, czynimy
Go ktamca 1 nie ma w nas Jego nauki” (1, 10). Takie radykalne wezwanie do uznania wtasnej
grzesznosci powinno ksztattowac tez ducha dialogu ekumenicznego. Jezeli nie staje si¢ on
rachunkiem sumienia, poniekad ,,dialogiem sumien”, czyz mozemy wowczas liczy¢ na to, o
czym w dalszym ciagu zapewnia ten sam List? ,,Dzieci moje, pisz¢ wam to dlatego, Zebyscie nie
grzeszyli. Jesliby nawet kto zgrzeszyl, mamy Rzecznika wobec Ojca - Jezusa Chrystusa
sprawiedliwego. On bowiem jest ofiarg przebtagalng za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz
réwniez za grzechy calego $wiata” (2, 1-2). Jesli grzechy calego $wiata zostaty ogarnigte
odkupiencza ofiarg Chrystusa, to - wérdd nich - réwniez 1 wszystkie grzechy przeciwko jednosci
Kosciota: grzechy chrzescijan, grzechy pasterzy w tej samej mierze co grzechy wiernych.
Zjednoczenie chrzescijan - takze po wszystkich grzechach, ktore przyczynity si¢ do
historycznych podziatow - jest mozliwe. Warunkiem jest pokorna §wiadomos¢, ze zgrzeszyliSmy



przeciw jednosci i przekonanie, ze potrzebujemy nawrocenia. Zgtadzone i przezwycigzone musza
by¢ nie tylko grzechy osobiste, ale takze grzechy spoteczne, poniekad ,,struktury” grzechu, ktére
przyczynity si¢ i nadal moga si¢ przyczynia¢ do podziatu i do jego utrwalenia.

35. Razjeszcze przychodzi nam tu z pomoca Sobér Watykanski II. Rzec mozna, ze caty
Dekret o ekumenizmie przeniknigty jest duchem nawrdcenia[59]. Dialog ekumeniczny nabiera w
tym dokumencie wiasciwego charakteru: staje si¢ ,,dialogiem nawrdcenia” i jako taki rowniez
autentycznym ,,dialogiem zbawienia”[60] - wedle trafnego okreslenia Papieza Pawta VI. Dialog
nie moze si¢ rozwija¢ wytacznie w wymiarze horyzontalnym, ograniczajac si¢ do spotkania,
wymiany mys$li czy nawet wymiany daréw wiasciwych dla kazdej Wspolnoty. Dialog przechodzi
takze i przede wszystkim w wymiar wertykalny, zwracajac si¢ ku Temu, ktory jako Odkupiciel
$wiata 1 Pan dziejow jest naszym pojednaniem. Wymiar wertykalny dialogu polega na wspdlnym
1 wzajemnym uznaniu naszej kondycji jako ludzi, ktorzy zgrzeszyli. To ono wlasnie otwiera w
braciach, zyjacych we Wspdlnotach pozbawionych pelnej wzajemnej komunii, t¢ wewngtrzna
przestrzen, w ktorej Chrystus jako Zrodto jednosci Kosciota moze skutecznie dziataé moca
swego Ducha Parakleta.

Dialog zmierzajacy do usunigcia rozbieznosci

36. Dialog jest takze naturalnym $rodkiem, ktory pozwala porownac rozne punkty widzenia, a
przede wszystkim przeanalizowac te rozbieznosci, jakie stanowia przeszkode dla pelnej komunii
migdzy chrzedcijanami. Dekret o ekumenizmie opisuje na pierwszym miejscu warunki moralne,
jakie nalezy speti¢, podejmujac dyskusje doktrynalne: ,,w dialogu ekumenicznym teologowie
katoliccy, ktorzy razem z braémi odtaczonymi po§wigcaja si¢ studiom nad Bozymi tajemnicami,
a trzymajac si¢ $cisle nauki Kosciota, powinni kierowac si¢ umitowaniem prawdy oraz odznaczaé
si¢ nastawieniem pelnym mito$ci i pokory”[61].

Umilowanie prawdy jest najglebszym wymiarem autentycznego dazenia do petnej komunii
migdzy chrzes$cijanami. Bez tej mitosci nie mozna by stawi¢ czota obiektywnym trudnosciom
teologicznym, kulturowym, psychologicznym i spotecznym, jakie si¢ napotyka przy omawianiu
istniejacych roznic. Z tym wymiarem wewngtrznym i osobowym musi si¢ zawsze taczy¢ duch
mitosci 1 pokory. Mitosci do rozmowcey 1 pokory wobec prawdy, ktora si¢ odkrywa i ktéra moze
si¢ domaga¢ zmiany pogladow i postaw.

Co sig tyczy studium kwestii spornych, Sobor nakazuje, aby cata doktryna byta jasno
przedstawiana. Zaleca zarazem, aby sposob 1 metoda wyrazania wiary katolickiej nie stanowity
przeszkody dla dialogu z braémi[62].

Z pewnoscia jest mozliwe dawanie $wiadectwa o wlasnej wierze i wyjasnianie doktryny w
sposoOb poprawny, uczciwy i zrozumialy, ktory zarazem uwzglednia katetegorie myslowe i
konkretne do§wiadczenie historyczne partnera.

Oczywiscie, pelna komunia bgdzie musiata opiera¢ si¢ na przyjeciu catej prawdy, w ktéra Duch
Swigty wprowadza ucznidow Chrystusa. Nalezy zatem absolutnie unika¢ wszelkich form



redukcjonizmu albo tatwych ,,uzgodnien”. Powazne kwestie musza zosta¢ rozwiazane, gdyby
bowiem pozostaty nie rozstrzygnigte, ujawnityby si¢ ponownie w innym momencie - czy to w tej
samej formie, czy tez pod inna postacia.

37. Dekret Unitatis redintegratio wskazuje takze zasadg, ktéra winni si¢ kierowac katolicy,
gdy maja przedstawi¢ lub podda¢ konfrontacji swoja doktryng: ,,niech pamigtaja o istnieniu
porzadku czy hierarchii prawd w nauce katolickiej, poniewaz rozne jest ich powigzanie z
zasadniczymi podstawami wiary chrzes$cijanskiej. W ten sposob utoruje si¢ drogg, ktora dzigki
bratniemu wspotzawodnictwu pobudzi wszystkich do glgbszego poznania i jasniejszego ukazania
niedoscigtych bogactw Chrystusowych”[63].

38.  Strony prowadzace dialog spotykaja si¢ nieuchronnie z problemem odmiennych
sformutowan, za pomoca ktérych wyrazona jest doktryna réznych Kosciotow i Wspdlnot
ko$cielnych; ma to liczne konsekwencje dla procesu ekumenicznego.

Przede wszystkim, gdy ma si¢ do czynienia ze sformutowaniami doktrynalnymi odbiegajacymi
od tych, ktorych zwykto si¢ uzywac¢ we wtasnej wspdlnocie, z pewnoscia warto si¢ zastanowic,
czy inne slowa nie wyrazaja tu takiej samej tresci, jak to zostalo na przyklad stwierdzone w
niedawnych wspdlnych deklaracjach, podpisanych przez moich Poprzednikow i przeze mnie
wspolnie z Patriarchami Kosciotow, z ktorymi przez stulecia wiedliSmy spor chrystologiczny. Na
temat sposobu formutowania prawd objawionych Deklaracja Mysterium Ecclesiae stwierdza:
,»Chociaz prawdy, ktorych Kosciol istotnie pragnie naucza¢ poprzez swoje formuly dogmatyczne,
sa czym$ odrgbnym od zmiennych poje¢ ktorejkolwiek konkretnej epoki 1 moga by¢ wyrazone
takze bez ich pomocy, moze si¢ zdarzy¢, ze w gloszeniu tychze prawd $wigtego Magisterium
uzywa si¢ okreslen uksztattowanych pod wptywem tych pojec. To powiedziawszy, nalezy
stwierdzi¢, ze formuly dogmatyczne Magisterium Kosciota od samego poczatku nadawaty si¢ do
gloszenia prawdy objawionej 1 nadal si¢ nadaja do przekazywania jej tym, ktorzy je wlasciwie
rozumiejq’[64]. W tej dziedzinie dialog ekumeniczny, ktéry pobudza strony biorace w nim udziat
do zadawania sobie pytan, do wzajemnego rozumienia si¢ 1 wyjasniania wtasnych pogladow,
otwiera mozliwosci nieoczekiwanych odkry¢. Polemiki i nieprzejednane spory sprawity, ze dwa
sposoby patrzenia na t¢ sama rzeczywisto$¢ - cho¢ pod roznym katem - przeksztatcity si¢ w
catkowicie sprzeczne poglady. Nalezy dzi§ znalez¢ formule, ktéra uymujac calos$¢ rzeczywistosci,
pozwoli przezwycigzy¢ jej wizje czastkowe 1 odrzuci¢ fatlszywe interpretacje.

Jedna z korzysci, jakie przynosi ekumenizm, jest to, ze pomaga on chrzescijanskim Wspolnotom
w odkrywaniu niezglebionego bogactwa prawdy. Takze w tym sensie, wszystko co Duch
dokonuje w ,,innych”, moze przyczyni¢ si¢ do zbudowania kazdej wspolnoty[65], a w pewien
sposob moze pouczy¢ ja o tajemnicy Chrystusa. Autentyczny ekumenizm jest taska prawdy.

39. Na koniec, dialog stawia rozméwcoéw wobec rzeczywistych rozbieznosci, dotyczacych
spraw wiary. Przede wszystkim te wiasnie rozbieznosci nalezy podja¢ w duchu szczerej
braterskiej mito$ci, poszanowania nakazéw wilasnego sumienia i sumienia blizniego, z glgboka
pokora i umitowaniem prawdy. Przy konfrontacji pogladow w tej dziedzinie najwazniejsze sa
dwa punkty odniesienia: Pismo Swigte i wielka Tradycja Kosciota. Katolikom przychodzi z
pomoca zawsze zywe Magisterium Kosciota.



Wspolpraca praktyczna

40. Celem kontaktéw migdzy chrze$cijanami nie jest tylko wzajemne poznanie si¢, wspolna
modlitwa i dialog. Przewiduja one i domagaja si¢ podjgcia, juz od tej chwili, wszelkiej mozliwej
wspotpracy praktycznej na roznych plaszczyznach: duszpasterskiej, kulturowej, spotecznej, a
takze w dawaniu §wiadectwa orgdziu ewangelicznemu[66].

» Wspotpraca wszystkich chrzescijan w zywy sposob wyraza to zespolenie, ktore ich wzajem
taczy 1 w pelniejszym $wietle stawia oblicze Chrystusa Stugi”’[67]. Taka wspotpraca, oparta na
wspolnej wierze, jest nie tylko bogata w braterska komunig, ale jest objawieniem samego
Chrystusa.

Co wigcej, wspotpraca ekumeniczna jest prawdziwa szkota ekumenizmu, jest czynnym dazeniem
do jednosci. Jedno$¢ dziatania prowadzi do peinej jednosci wiary: ,,Dzigki tej wspotpracy
wszyscy wierzacy w Chrystusa fatwo moga si¢ nauczy¢, jak mozna nawzajem lepiej si¢ poznac i
wyzej ceni¢ oraz utorowac droge do jednosci chrzes$cijan”[68].

W oczach $wiata wspotpraca migdzy chrzescijanami zyskuje wymiar wspolnego
chrzescijanskiego Swiadectwa i staje si¢ narzedziem ewangelizacji, przynoszac korzys¢ jednym i
drugim.

I1.

OWOCE DIALOGU

Odzyskane braterstwo

4]1. To wszystko, co powyzej zostalo powiedziane o dialogu ekumenicznym w okresie po
zakonczeniu Soboru, sktania do dzigkczynienia Duchowi Prawdy, przyobiecanemu Apostolom 1
Kosciolowi przez Chrystusa Pana (por. J 14, 26). Po raz pierwszy w dziejach zostata podjgta
dziatalno$¢ na rzecz zjednoczenia chrzescijan na tak wielka skalg 1 w tak rozlegltym zakresie. Juz
samo to jest wielkim darem Bozym, za ktory trzeba dzigkowa¢. Z Chrystusowej petnosci
otrzymujemy ,.taske po tasce” (J_1, 16). Wdzigczno$¢ za taski juz otrzymane jest warunkiem,
ktéry usposabia nas do przyjecia dalszych darow niezbednych do doprowadzenia do konca
ekumenicznego dzieta jednosci.



Ogodlne spojrzenie na ostatnie trzydziesci lat pozwala wyrazniej dostrzec liczne owoce tego
wspolnego nawrocenia si¢ na Ewangelig, ktorego narzedziem Duch Bozy uczynit ruch
ekumeniczny.

42. Obserwujemy na przyktad, ze chrzescijanie nalezacy do jednego wyznania nie uwazaja
juz innych chrzescijan za wrogdéw czy ludzi obcych, ale kierujac si¢ autentycznym duchem
Kazania na Gorze, widza w nich braci i siostry. Z drugiej strony istnieje dzi$ tendencja, by nawet
wyrazenie bracia odiqczeni zastgpowac okresleniami lepiej wyrazajacymi giebig¢ komunii -
zwiazanej z charakterem chrzcielnym - ktora Duch podtrzymuje mimo roztamow historycznych i
kanonicznych. Mowi si¢ o ,,innych chrzescijanach”, o ,,innych ochrzczonych”, o ,,chrzeécijanach
z innych Wspolnot”. Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu
okresla Wspolnoty, do ktorych naleza ci chrze$cijanie, jako ,,Koscioty 1 Wspolnoty koscielne nie
bedace w pelnej jednosci z Kosciotem katolickim”[69]. Takie rozszerzenie stownictwa jest
przejawem znacznych przemian, jakie dokonaly si¢ w mentalnos$ci. Poglgbia si¢ $wiadomos$¢
wspolnej przynalezno$ci do Chrystusa. Moglem si¢ o tym wielokrotnie przekonac osobiscie
podczas celebracji ekumenicznych, ktére stanowia jeden z waznych elementéw moich
apostolskich podrézy do réznych czeéci $wiata oraz podczas ekumenicznych spotkan i celebracji,
ktore odbyty si¢ w Rzymie. ,,Powszechne braterstwo” chrze$cijan stato si¢ trwatym elementem
ekumenicznej §wiadomosci. Odrzucajac w niepami¢¢ dawne ekskomuniki, Wspodlnoty niegdys ze
soba rywalizujace dzi§ w wielu przypadkach wzajemnie sobie pomagaja; wypozyczaja budynki
sakralne, udzielaja stypendiéw na formacj¢ duchownych ze Wspolnot mniej zamoznych,
interweniuja u wladz cywilnych w obronie innych chrzescijan niesprawiedliwie oskarzanych,
wykazuja bezpodstawno$¢ kalumnii, ktoérych ofiara padaja niektdre spotecznosci.

Jednym stowem, chrzescijanie nawrdcili si¢ na braterska mitos¢, ktora ogamia wszystkich
uczniéw Chrystusa. Jesli zdarza sig, ze w rezultacie gwattownych zaburzen politycznych w
konkretnych sytuacjach dochodzi do gtosu pewna agresywno$¢ lub duch odwetu, wtadze
zwasnionych stron zazwyczaj staraja si¢ sprawic, aby przewazyto ,,nowe Prawo” ducha mitos$ci.
Niestety, taki duch nie zdotal odmieni¢ wszystkich sytuacji, w ktorych wystepuja ostre napigcia.
W takich okoliczno$ciach zaangazowanie ekumeniczne nierzadko wymaga od tych, ktorzy sa za
nie odpowiedzialni, decyzji naprawdg heroicznych.

Trzeba powtorzy¢ w tym kontekscie, ze uznanie braterstwa taczacego nas z innymi nie jest
przejawem jakiej$ liberalnej filantropii albo niejasnego poczucia rodzinno$ci. Wynika z uznania
jednego Chrztu i z pltynacego stad wymogu, aby Bog byt uwielbiony w swoim dziele.
Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu wskazuje, ze pozadane
jest wzajemne i oficjalne uznanie Chrztéw[70]. Nie jest to bynajmniej zwykly gest ekumenicznej
uprzejmoscei, ale fundamentalne stwierdzenie eklezjologiczne.

Warto przypomnie¢, ze podstawowe znaczenie Chrztu w dziele budowania Ko$ciota zostato
jasno ukazane roéwniez dzigki wielostronnemu dialogowi[71].

Solidarnos¢ w sluzbie ludzkosci



43.  Coraz czesciej zdarza sie, ze zwierzchnicy Wspolnot chrzescijanskich wypowiadaja sie
razem, w imi¢ Chrystusa, na temat waznych problemow dotyczacych powotania cztowieka,
wolnosci, sprawiedliwosci, pokoju, przysztosci swiata. Tak czyniac, tworza komuni¢ oparta na
jednym z najwazniejszych elementow chrzescijanskiej misji: element ten to przypominanie
spoteczenstwu, z naleznym realizmem, woli Bozej; przestrzeganie wtadz i obywateli, by nie
wchodzili na drogg, ktéra mogtaby prowadzi¢ do famania praw cztowieka. Jest oczywiste - i
dowodzi tego doswiadczenie - ze w pewnych okoliczno$ciach wspolny glos chrzescijan
oddziatuje silniej niz gltos odosobniony.

Nie tylko jednak zwierzchnicy Wspdlnot jednocza si¢ w tym dazeniu do jednosci. Liczni
chrzescijanie wszystkich Wspolnot, powodowani swoja wiara, uczestnicza razem w $miatych
przedsigwzigciach, ktore stawiaja sobie za cel przemiang $wiata, tak aby zwyciezyl w nim
szacunek dla praw i potrzeb wszystkich, zwlaszcza ubogich, ponizonych i bezbronnych. W
Encyklice Sollicitudo rei socialis z rado$cia pisalem o tej wspolpracy, podkreslajac, ze Kosciot
katolicki nie moze si¢ od niej uchyli¢[72]. Chrze$cijanie bowiem, ktorzy niegdy$ dziatali
niezaleznie od siebie, dzisiaj wspolnie stuza tej sprawie, aby dobro¢ Boza mogla zatryumfowac.

Logika tej wspotpracy wyptywa z samej Ewangelii. Dlatego powiedziatem, przypominajac to, co
juz napisatem w mojej pierwszej Encyklice Redemptor hominis, ,,ze nigdy nie przestang tego
podkresla¢ i bede popierat kazdy wysitek podejmowany w tym kierunku na wszystkich
ptaszczyznach, w ktérych spotykamy naszych braci chrzescijan”[73] i dzigkowatem rowniez
Bogu ,,za to, czego dokonat On w innych Kosciotach 1 Wspolnotach koscielnych i za ich
posrednictwem”, a takze za posrednictwem Kosciota katolickiego[74]. Dzisiaj stwierdzam z
zadowoleniem, Ze 1 tak juz rozlegla sie¢ ekumenicznej wspotpracy nadal nieustannie si¢
rozszerza. Prowadzona jest ogromna praca w tej dziedzinie, migdzy innymi dzigki wysitkom
Ekumenicznej Rady Kos$ciotow.

Zbieznosci w dziedzinie Stowa Bozego i liturgicznego kultu

44.  Postepy na drodze ekumenicznego nawrocenia sa znaczne takze w innej dziedzinie, a
mianowicie tej, ktora dotyczy Stowa Bozego. Mam tu przede wszystkim na mysli wydarzenie tak
donioste dla ré6znych grup jezykowych, jakim sa ekumeniczne przektady Biblii. Po ogloszeniu
przez Sobor Watykanski I Konstytucji Dei verbum Kos$ciot katolicki przyjat oczywiscie z
radoscia te przektady[75]. Opracowane przez specjalistow, stanowia zazwyczaj niezawodne
oparcie dla modlitwy i dziatalno$ci duszpasterskiej wszystkich uczniéw Chrystusa. Kto pamigta,
ze dysputy wokot Pisma Swigtego bardzo przyczynity sie do podziatow, zwtaszcza na Zachodzie,
potrafi zrozumie¢, jak wazny krok naprzod stanowia te wspolne przektady.

45.  Po odnowie liturgicznej dokonanej przez Kosciot katolicki rowniez inne Wspdlnoty
koscielne podjely odnowe swego kultu. Niektore z nich, realizujac postulat wyrazony na forum
ekumenicznym[76], porzucity tradycje sprawowania liturgii Wieczerzy jedynie przy rzadkich
okazjach 1 przyjety zwyczaj odprawiania jej w kazda niedzielg. Takze poréwnanie cyklow czytan
liturgicznych, przyjetych w roznych chrzescijanskich Wspdlnotach zachodnich, pozwala
odnalez¢ w nich zasadnicze zbiezno$ci. ROwniez na forum ekumenicznym[77] podkre§lono w



szczegblny sposob znaczenie liturgii i znakow liturgicznych (wizerunkow, ikon, paramentow,
$wiatta, kadzidta, gestow). Ponadto, w instytutach teologicznych, gdzie przechodza formacj¢
przyszli duchowni, studium historii i znaczenia liturgii zaczyna by¢ stala czescia programéw, a
jego potrzeba jest na nowo odkrywana.

Sa to wszystko przejawy zbieznosci dotyczace roznych aspektow zycia sakramentalnego. Rzecz
jasna, z powodu rozbieznosci w sprawach wiary nie jest jeszcze mozliwe wspdlne sprawowanie
tej samej liturgii eucharystycznej. Mimo to goraco pragniemy odprawiac¢ razem jedyna
Eucharysti¢ Chrystusa i to pragnienie juz staje si¢ wspolnym uwielbieniem i wspolna modlitwa
btagalna. Razem zwracamy si¢ do Ojca i czynimy to coraz bardziej ,,jednym sercem”. Czasem
wydaje sig, ze bliska jest juz chwila, kiedy bedzie mozna ostatecznie przypieczg¢towac te ,,realna,
cho¢ jeszcze niedoskonata” komunig. Czy sto lat temu byloby to w ogdle do pomyslenia?

46. W tym kontekécie mozna z rado$cia przypomnieé, ze w pewnych szczegolnych
przypadkach duchowni katoliccy moga udziela¢ Sakramentu Eucharystii, Pokuty i Namaszczenia
chorych innym chrzes$cijanom, ktorzy nie sa w pelnej komunii z Kosciolem katolickim, ale
goraco pragna je przyjaé, dobrowolnie o nie prosza i przejawiaja wiarg, jaka Kosciot katolicki
wyznaje w tych sakramentach. Na zasadzie wzajemnos$ci rowniez katolicy moga - w okreslonych
przypadkach i szczegdlnych okolicznos$ciach - prosi¢ o te same sakramenty duchownych tych
Kosciolow, w ktorych sa one wazne. Warunki takiej wzajemnej postugi zostaly ujete przepisami,
a ich przestrzegania domaga si¢ postgp na drodze ekumenizmu[78].

Uznanie dla dobr istniejgcych u innych chrzescijan

4’7.  Dialog nie jest skupiony wytacznie wokot doktryny, ale angazuje calego cztowicka: jest
takze dialogiem mitos$ci. ,,Katolicy - glosi Sobor - musza z rado$cia uznaé i oceni¢ dobra
naprawde chrzescijanskie pltynace ze wspdlnej ojcowizny, ktore si¢ znajduja u braci odtaczonych.
Stuszna 1 zbawienna jest rzecza uzna¢ Chrystusowe bogactwa i cnotliwe postgpowanie w zyciu
drugich, ktorzy daja swiadectwo Chrystusowi, czasem az do przelania krwi. B6g bowiem w
swych dzielach jest zawsze podziwu godny i1 nalezy Go w nich podziwia¢”[79].

48. Relacje, jakie cztonkowie Kosciola katolickiego nawiazali z innymi chrzeécijanami od
czasu Soboru, pozwolity im odkry¢, czego Bog dokonuje w tych, ktorzy naleza do innych
Kosciotow 1 Wspdlnot koscielnych. Dzigki tym bezposrednim kontaktom na réznych szczeblach,
migdzy pasterzami i migdzy czlonkami Wspolnot, dostrzeglismy §wiadectwo, jakie inni
chrzescijanie daja o Bogu i o Chrystusie. Wylonil si¢ tu ogromny obszar dla calego
ekumenicznego do§wiadczenia i zarazem wyzwanie wobec naszej epoki. Czyz nasz XX wiek nie
jest czasem wielkiego $wiadectwa ,,az do przelania krwi”? I czy nie ogarnia ono r6znych
Kosciotow 1 Wspdlnot bioracych swe imi¢ od Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego?

Takie wspolne §wiadectwo §wigtosci, wyraz wiernosci jedynemu Panu, kryje w sobie potencjat
ekumeniczny niezwykle bogaty w taskg. Sobor Watykanski 11 podkreslit, ze dobra obecne wérod
innych chrzescijan moga si¢ przyczyni¢ do zbudowania katolikow: ,,Nie mozna tez przeoczy¢
faktu, ze cokolwiek sprawia taska Ducha Swigtego w odtaczonych braciach, moze réwniez nam



postuzy¢ ku zbudowaniu. Wszystko, co szczerze chrzescijanskie, nigdy nie stoi w sprzecznosci z
prawdziwymi dobrami wiary, owszem, zawsze moze postuzy¢ ku doskonalszemu wniknigciu w
sama tajemnicg Chrystusa i Kosciota”[80]. Dialog ekumeniczny, jako prawdziwy dialog
zbawienia, z pewnoscia bedzie pobudzat ten proces, ktory sam juz wszedl zdecydowanie na
droge wiodaca do prawdziwej i petnej komunii.

Wzrost komunii

49. Cennym owocem kontaktow miedzy chrze$cijanami i prowadzonego przez nich dialogu
teologicznego jest wzrost komunii. Kontakty te i dialog pozwolity chrzescijanom dostrzec te
elementy wiary, ktére ich tacza. Pomogto to umocnic jeszcze bardziej ich wolg osiagnigcia pelne;j
jednosci. W catym tym procesie Sobor Watykanski Il pozostaje potezna sita poruszajaca i
wskazujaca kierunek.

Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium taczy nauczanie o Ko$ciele katolickim z uznaniem
elementdéw zbawczych, jakie znajduja si¢ w innych Kosciotach 1 Wspolnotach koscielnych[81].
Nie jest to odkrycie elementdéw statycznych, ktérych obecnos$é w tych Kosciotach i Wspolnotach
ma charakter bierny. Jako dobra Ko$ciota Chrystusowego ze swej natury przynaglaja one do
przywrocenia jednosci. Wynika stad, ze dazenie do jednosci chrze$cijan nie jest czyms
dowolnym lub zwiazanym z doraznymi okolicznos$ciami, ale jest wymogiem, ktory wyptywa z
samej istoty chrzescijanskiej wspolnoty.

Rowniez w dwustronnych dialogach teologicznych z najwigkszymi Wspdlnotami
chrzescijanskimi przyjmuje si¢ za punkt wyjs$cia uznanie stopnia komunii juz osiagnigtej, aby
nastgpnie omawia¢ kolejno rozbiezno$ci dzielace nas od kazdej z nich. Bég pozwolit
chrzes$cijanom naszych czaséw zmniejszy¢ zakres tradycyjnych kontrowers;ji.

Dialog z Ko$ciolami Wschodu

50. Na poczatku trzeba tu ze szczegdlna wdzigcznos$cia dla Bozej Opatrznosci stwierdzié, ze
nadwatlona w ciagu stuleci wi¢z z Kos$ciotami Wschodu umocnita si¢ w okresie Soboru
Watykanskiego II. Obserwatorzy ze strony tych Kosciotow, obecni na Soborze wraz z
przedstawicielami Ko$ciolow i Wspolnot koscielnych Zachodu, wyrazili publicznie - w
momencie jakze uroczystym dla Kos$ciota katolickiego - wspolna wolg dazenia do jednosci.

Sobor ze swej strony spojrzat bezstronnie 1 z gigboka mitoscia na Koscioty Wschodu, zwracajac
uwagg na ich eklezjalny charakter i na obiektywne wigzi jednosci, jakie tacza je z Kosciotem
katolickim. Dekret o ekumenizmie stwierdza, ze ,,przez sprawowanie Eucharystii Panskiej w tych
poszczegbdlnych Kosciotach buduje sig 1 rozrasta Kosciot Bozy”, i dodaje, iz w konsekwencji
,,Koscioty te mimo odlaczenia posiadaja prawdziwe sakramenty, szczegdlnie zas, na mocy
sukcesji apostolskiej, kaptanstwo i Eucharystig, dzigki ktérym sa dotad z nami ztaczone
najscislejszym weztem”[82].



Zostala uznana wielka tradycja liturgiczna i duchowa Kosciotlow Wschodu, specyficzny charakter
ich rozwoju historycznego, normy (disciplina) stosowane przez nie od samego poczatku i
usankcjonowane przez OjcoOw §wigtych oraz przez sobory ekumeniczne, a takze wlasciwy im
sposob formutowania doktryny. Wszystko to uczyniono w przekonaniu, ze uprawniona
réznorodno$¢ nie sprzeciwia si¢ bynajmniej jednosci Ko$ciota, ale przeciwnie - przysparza mu
chwaty i przyczynia si¢ znacznie do wypelnienia jego misji.

Sobor Watykanski II pragnie oprze¢ dialog na istniejacej komunii i zwraca uwage wtasnie na
bogata rzeczywistos¢ Kosciotow Wschodu: ,,Wobec tego $wigty Sobor zacheca wszystkich,
zwlaszcza tych, ktérzy pieczotowicie zabiegaja o przywrocenie pelnego zjednoczenia Kosciotow
Wschodnich z Ko$ciotem katolickim, by nalezycie wzigli pod uwagg te specjalne warunki
powstania 1 rozwoju Kosciotow Wschodnich oraz charakter stosunkow istniejacych migdzy nimi
a Stolica Rzymska przed podziatem, a réwniez by urobili sobie stuszny osad tego
wszystkiego”[83].

51. To zalecenie Soboru przyniosto owoce zaréwno w dziedzinie braterskich relacji, ktore
rozwijaly si¢ poprzez dialog mitosci, jak i na polu dyskusji doktrynalnej, prowadzonej na forum
Miedzynarodowej Komisji mieszanej do dialogu teologicznego miedzy Kosciolem katolickim a
Kosciolem prawostawnym. Rownie bogate byly jego owoce w sferze relacji ze starozytnymi
Kosciotami Wschodu.

Podjety w ten sposob proces byl powolny 1 wymagal wysitku, ale zarazem stat si¢ Zrodlem
wielkiej radosci i satysfakcji, poniewaz pozwolit na stopniowe odnalezienie braterstwa.

Ponowne nawigzanie kontaktow

52. W relacjach miedzy Kosciotem Rzymskim a ekumenicznym Patriarchatem
Konstantynopola wspomniany przed chwila proces mogt si¢ rozpocza¢ dzigki wzajemnej
otwartos$ci, okazanej z jednej strony przez Papiezy Jana XXIII i Pawta VI, a z drugiej przez
ekumenicznego Patriarchg Atenagorasa I 1 jego nastgpcoéOw. Historycznym wyrazem zmiany, jaka
si¢ dokonata, byt eklezjalny akt, moca ktorego ,,zostato usunigte z pamigci i z zycia
Kosciota”[84] wspomnienie o ekskomunikach, ktore dziewigéset lat wezesniej, w 1054 r., staty
si¢ symbolem schizmy mi¢dzy Rzymem i Konstantynopolem. To wydarzenie koscielne, tak
bogate w tres¢ ekumeniczng, mialo miejsce w ostatnich dniach Soboru, 7 grudnia 1965 r. Tak
wigce zgromadzenie soborowe konczyto si¢ uroczystym aktem, ktory byt rownoczesnie
oczyszczeniem pamigci historycznej, wzajemnym przebaczeniem i postanowieniem solidamego
dazenia do komunii.

Uprzedzito ten fakt spotkanie Pawta VI i Patriarchy Atenagorasa I w Jerozolimie podczas
pielgrzymki Papieza do Ziemi Swietej w styczniu 1964 r. Przy tej okazji mogt on spotkaé sie
takze z Patriarcha prawostawnym Jerozolimy Benediktosem. Z kolei Papiez Pawet VI odwiedzit
25 lipca 1967 r. Patriarchg Atenagorasa w Fanarze (Istambutl), a w pazdzierniku tego samego
roku Patriarcha byt przyjmowany uroczyscie w Rzymie. Te modlitewne spotkania wyznaczaty



droge w kierunku ekumenicznego zblizenia pomigdzy Kosciolem Wschodu a Ko$ciotem
Zachodu oraz odbudowy tej jednosci, jaka istniata miedzy nimi w ciagu pierwszego tysiaclecia.

Kiedy po $mierci Papieza Pawta VI i krétkim pontyfikacie Jana Pawta I zostata mi powierzona
misja Biskupa Rzymu, uznatem za jedna z pierwszych powinnosci mej papieskiej postugi
odnowienie osobistego kontaktu z Patriarcha ekumenicznym Dimitriosem I, ktory przejat
tymczasem w Konstantynopolu nastgpstwo po Patriarsze Atenagorasie. Podczas mej wizyty w
Fanarze w dniu 29 listopada 1979 r. moglis$my wspo6lnie z Patriarcha podjac¢ decyzje o
nawiazaniu dialogu teologicznego pomigdzy Kosciotem katolickim a wszystkimi Ko$ciotami
prawostawnymi pozostajacymi w kanonicznej jednosci z Konstantynopolem. Warto doda¢, ze w
tym samym czasie byly juz w toku przygotowania do przysztego soboru Kosciotow
prawostawnych. Dazenie do harmonii migdzy nimi stuzy zyciu i zywotnosci tych siostrzanych
Kosciolow, migdzy innymi ze wzgledu na role, jaka winny one odegraé na drodze ku jednosci.
Patriarcha ekumeniczny zechciat odwzajemni¢ mi wizyte, jaka mu ztozytem, tak ze w grudniu
1987 r. mogtem z radoscia gosci¢ go w Rzymie, gdzie powitatem go serdecznie i uroczyscie, w
sposoOb nalezny jego godnosci. W ten kontekst eklezjalnego braterstwa wpisuje sig tez ustalony
juz od kilkunastu lat zwyczaj, zgodnie z ktérym w uroczystosé¢ Swigtych Apostoléw Piotra i
Pawla goscimy w Rzymie delegacj¢ Patriarchatu ekumenicznego, za$ na uroczystos$¢ sw.
Andrzeja udaje si¢ do Fanaru delegacja Stolicy Apostolskiej.

53. Te regularne kontakty pozwalaja miedzy innymi na bezposrednia wymiane informacji i
opinii, co stuzy braterskiemu wspoétdziataniu. Z drugiej strony, wzajemny udzial w modlitwie
przyzwyczaja nas do wspotistnienia i sktania do wspdlnego przyjecia, a tym samym do
wprowadzenia w czyn woli Chrystusa wobec jego Kosciola.

Na drodze otwartej przez Sobor Watykanski II wypada wymieni¢ co najmniej dwa wydarzenia,
ktore maja szczegdlne znaczenie i wymowe ekumeniczng w stosunkach pomigedzy Wschodem i
Zachodem. Pierwszym jest Jubileusz 1984 roku, ogtoszony dla upamigtnienia 1100-lecia
ewangelizacyjnego dzieta swigtych Cyryla i Metodego. Jubileusz ten stat si¢ okazja do
ogloszenia obu §wigtych apostolow Stowian, zwiastundw wiary, wspotpatronami Europy.
Weczesniej juz Papiez Pawet VI oglosit w 1964 r. - w czasie Soboru - patronem Europy §w.
Benedykta. Dolaczenie obu Braci Sotunskich do wielkiego zakonodawcy Zachodu stanowi
posrednie uwydatnienie tej dwoistosci koscielnej 1 kulturalnej, jaka pozostaje znamienna dla
calych dziejow Europy w ciagu dwoch tysigey lat chrzescijanstwa. Warto zatem przypomniec, ze
Cyryl i Metody wyszli z kregu Ko$ciota bizantyjskiego w czasie, gdy Kosciot ten trwat jeszcze w
jednos$ci z Rzymem. Oglaszajac ich - wespol ze $w. Benedyktem - patronami Europy, pragnatem
nie tylko potwierdzi¢ historyczna prawdg o chrzescijanstwie na kontynencie europejskim, ale
zarazem dodac¢ jeszcze jeden wazny temat do tego dialogu pomigdzy Wschodem a Zachodem,
ktory po Soborze Watykanskim II obudzit takie nadzieje. W §wigtych Cyrylu i Metodym Europa
odnajduje swe duchowe korzenie, tak jak odnajduje je w §w. Benedykcie. Musza oni by¢ czczeni
razem jako patronowie naszej europejskiej przesztosci, a zarazem $wigci, ktorym Koscioty i
narody zawierzaja swoja przysztos¢ u kresu drugiego tysiaclecia od narodzenia Chrystusa.

54. Drugim wydarzeniem, ktore tutaj chcialhiym przypomnieé, jest Milenium Chrztu Rusi
(988-1988). Kosciot katolicki, a w szczegdlnosci Stolica Apostolska pragneta uczestniczy¢ w
jubileuszowych uroczystosciach i starata si¢ uwydatni¢, ze Chrzest §w. Wtodzimierza w Kijowie



byt jednym z wydarzen centralnych na drodze ewangelizacji $wiata. Zawdzigczaja mu wiarg nie
tylko wielkie narody stowianskie europejskiego Wschodu, ale takze i ludy zyjace za Uralem az
po Alaske.

W tej perspektywie jeszcze pelniejszego uzasadnienia nabiera wyrazenie, ktérym postuzylem sig
wiele razy: Kosciot musi oddycha¢ obydwoma ptucami! W pierwszym tysiacleciu historii
chrze$cijanstwa wyrazenie to odnosiio si¢ nade wszystko do dwoisto$ci Bizancjum - Rzym; od
Chrztu Rusi jego znaczenie si¢ rozszerza: ewangelizacja zatacza szersze kregi i coraz rozleglejsze
obszary, tak ze ogarnia caty Kosciot. Jesli si¢ zwazy ponadto, ze to zbawcze wydarzenie nad
brzegami Dniepru nastapito w czasie, kiedy Koscidot na Wschodzie 1 na Zachodzie pozostawat nie
podzielony, mozna tatwo zrozumie¢, ze do petnej komunii nalezy dazy¢ w perspektywie
jednosci, ktora nie usuwa uprawnionej roznorodnosci. Podkreslitem to stanowczo w Encyklice
Slavorum apostoli[85], poswigconej swigtym Cyrylowi i Metodemu oraz w Liscie Apostolskim
Euntes in mundum[86] skierowanym do wiernych Kos$ciota katolickiego z okazji obchodow
Tysiaclecia Chrztu Rusi Kijowskiej.

Koscioly siostrzane

55. Historyczny horyzont soborowego Dekretu Unitatis redintegratio obejmuje owa jednos¢,
ktora - mimo wszystko - byta rzeczywistoscia w pierwszym tysiacleciu. Staje si¢ ona poniekad
wzorcem. Sobor ,,z rado$cig (...) przypomina fakt, ze na Wschodzie istnieje w zywotnym stanie
wiele partykularnych, czyli lokalnych Kosciotow, wsrod ktorych czotlowe miejsce zajmuja
Koscioly patriarchalne, a pewna ilo$¢ szczyci si¢ pochodzeniem od samych Apostotéw”[87].
Droga Kosciota zaczela sig od Jerozolimy w dniu Pigédziesiatnicy, a caty pierwotny rozwoj
Kosciota w obrgbie 0wczesnej oikoumene skupiat si¢ wokot Piotra i Jedenastu (por. Dz 2, 14).
Struktury Kosciota na Wschodzie i na Zachodzie ksztaltowaty si¢ zatem w nawiazaniu do tego
apostolskiego dziedzictwa. Jedno$¢ Kosciota w granicach pierwszego tysiaclecia utrzymywata
si¢ w tych strukturach za posrednictwem Biskupow, nastepcoéw Apostotow, pozostajacych w
komunii z Biskupem Rzymu. Jesli dzisiaj, przy koncu drugiego tysiaclecia, szukamy powrotu do
pelnej komunii, wypada nawiaza¢ do tej jednosci, wyrazonej w takich strukturach.

Dekret o ekumenizmie uwydatnia jeszcze jeden szczegolny rys, dzigki ktéremu wszystkie
Koscioty partykularne trwaly w jednos$ci: byta to ,,usilna troska o zachowanie tych $cistych
zwiazkow bratnich we wspolnocie wiary 1 mitosci, ktore powinny ujawnia¢ swa zywotno$¢ w
stosunkach migdzy Ko$ciotami lokalnymi, jak migdzy siostrami”’[88].

56. Nawiazujac do tej tradycji, po Soborze Watykanskim II przywrécono nazwe ,,Koscioly
siostrzane” Kosciolom partykularnym lub lokalnym, zgromadzonym wokot swojego biskupa. Z
kolei odwotanie wzajemnych ekskomunik usungto bolesna przeszkodg¢ natury kanonicznej i
psychologicznej 1 stalo si¢ waznym krokiem naprzéd na drodze do pelnej komunii.

Struktury jednosci, jakie istniaty przed podziatem, naleza do dziedzictwa doswiadczen, ktore
kieruja naszym dazeniem do przywrocenia petnej komunii. Oczywiscie, w drugim tysiacleciu
Bog nie przestat obdarza¢ swego Kosciota obfitymi owocami taski i wzrostu. Niestety jednak,



stopniowe oddalanie si¢ od siebie Kos$ciolow Zachodu i Wschodu pozbawito je tego bogactwa,
jakim sa wzajemne dary i pomoc. Trzeba podja¢ ogromny wysitek z pomoca taski Bozej, aby
przywroci¢ migdzy nimi petna komunig, zrodto tak wielu dobr dla Kosciota Chrystusowego.
Wysitek ten wymaga naszej najpetniejszej dobrej woli, pokornej modlitwy 1 wytrwate;j
wspbtpracy, ktora niczym si¢ nie zniecheca. Sw. Pawel wzywa nas: ,,jeden drugiego brzemiona
noscie” (Ga 6, 2). Jakze stosowne jest dla nas i jak aktualne jego apostolskie zalecenie!
Tradycyjne okreslenie ,,Ko$cioty siostrzane” powinno nieustannie nam towarzyszy¢ na tej
drodze.

57. Zgodnie z pragnieniem wyrazonym przez Papieza Pawta VI naszym celem jest wspolne
odnalezienie pelnej jednosci z zachowaniem uprawnionej roznorodnosci: ,,Bog pozwolit nam
przyja¢ w wierze to $wiadectwo Apostolow. Przez Chrzest jesteSmy jednym w Chrystusie Jezusie
(por. Ga 3, 28). Na mocy sukcesji apostolskiej kaptanstwo i Eucharystia tacza nas jeszcze glebiej;
uczestniczac w darach, jakich Bog udziela swemu Kosciotowi, trwamy w komunii z Ojcem przez
Syna w Duchu Swietym. (...) W kazdym Kosciele lokalnym urzeczywistnia sig¢ ta tajemnica
Bozej mitosci. Czyz nie stad wtasnie wzigto poczatek tradycyjne 1 jakze pigkne miano
«Kosciotow lokalnych», ktérym chetnie okreslaty si¢ nawzajem KoS$cioty siostrzane? (por. Dekr.
Unitatis redintegratio, 14) Przez stulecia zyliSmy jako KoS$cioty siostrzane, sprawujac razem
Sobory ekumeniczne, ktore bronity depozytu wiary przed wszelkimi znieksztatceniami. Dzisiaj,
po dtugim okresie podziatu i wzajemnego niezrozumienia, Bég pozwala nam odkry¢ na nowo, ze
jestesmy Kos$ciotami siostrzanymi, mimo przeszkdd, jakie wyrosty migdzy nami w
przesztosci”’[89]. Jezeli dzisiaj, u progu trzeciego tysiaclecia, pragniemy ponownie ustanowic
pehla komunig, powinni$my dazy¢ do stworzenia takiej wlasnie rzeczywistosci i do niej musimy
si¢ odwotywac.

Kontakt z ta chwalebna tradycja przynosi owoce w zyciu Kosciota. ,,Koscioty Wschodnie - uczy
Sobor - od samego powstania posiadaja skarb, z ktérego wiele zapozyczyt Kosciot Zachodni w
zakresie liturgii, duchowej tradycji 1 porzadku prawnego”[90].

Czgscia tego ,,skarbu” sa takze ,,bogate tradycje zycia wewngtrznego, ktore w szczego6lny sposob
wyraza zjawisko zycia mniszego. Tam przeciez juz od chlubnych czasow Ojcow swigtych kwitta
duchowos$¢ monastyczna, ktora przenikngla potem na tereny zachodnie”[91]. Jak podkreslitem w
ostatnim Li$cie apostolskim Orientale lumen, KoScioty Wschodu z wielkim po§wigceniem
dawaly $wiadectwo zycia monastycznego, ,,poczynajac od ewangelizacji, ktora jest
najwznioslejsza postuga, jaka chrzescijanin moze odda¢ bratu, i podejmujac nastepnie liczne inne
formy postugi duchowej i materialnej. Mozna nawet powiedzie¢, ze monastycyzm byt w
starozytnosci - 1 wielekro¢ rowniez w p6zniejszych czasach - uprzywilejowanym narzgdziem
ewangelizacji narodow”’[92].

Sobdr nie tylko ukazuje to, co upodabnia Koscioty na Wschodzie i na Zachodzie. W zgodzie z
prawda historyczna nie waha sig stwierdzi¢: ,,nic dziwnego, ze niektore aspekty objawionych
tajemnic czasem znajduja stosowniejsze ujecie 1 lepsze naswietlenie u jednych niz u drugich, tak
ze trzeba powiedzie¢, iz te odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajem
uzupetniaja, niz przeciwstawiaja’[93]. Dzigki wymianie darow migdzy Kosciotami, ktore si¢
nawzajem dopelniaja, komunia przynosi owoce.



58. Potwierdziwszy istniejaca juz komunig¢ wiary, Sobor Watykanski II sformutowat na jej
podstawie wnioski duszpasterskie, ktore moga znalez¢ zastosowanie w konkretnym zyciu
wiernych i przyczynic¢ si¢ do szerzenia ducha jednosci. Ze wzgledu na bardzo $ciste wigzi
sakramentalne migdzy Kosciotem katolickim a Ko$ciotam: prawostawnymi Dekret Orientalium
Ecclesiarum podkreslit, ze ,,praktyka jednak duszpasterska wykazuje, ze jesli chodzi o braci
wschodnich, mozna i powinno si¢ wzia¢ pod uwage rdzne sytuacje poszczegolnych osob, kiedy
to ani jednos$¢ Kosciota nie jest zagrozona, ani nie wystgpuje niebezpieczenstwo, ktorego nalezy
uniknaé, lecz przynagla konieczno$¢ zbawienia i dobro dusz. Dlatego Kosciot katolicki,
stosownie do okolicznosci czasu, miejsca i 0sOb, nieraz stosowat i stosuje tagodniejszy sposob
postepowania, dajac wszystkim §rodki zbawienia i $wiadectwo mito$ci miedzy chrze$cijanami
przez uczestnictwo w sakramentach i innych czynno$ciach i rzeczach §wigtych[94].

Taka orientacja teologiczna i duszpasterska, poparta doswiadczeniem lat posoborowych, zostata
przyjeta przez dwa Kodeksy Prawa Kanonicznego[95]. Zostala tez jasno i jednoznacznie
przedstawiona w perspektywie duszpasterskiej przez Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i
norm dotyczqcych ekumenizmu[96].

Pasterze winni doktadnie pouczy¢ wiernych o tej jakze trudnej 1 delikatnej sprawie, tak aby mogli
oni dobrze poja¢ wlasciwe powody zarowno takiego wspotudziatu w kulcie liturgicznym, jak i
istnienia r6znych norm (disciplina) w tej dziedzinie.

Nie nalezy nigdy traci¢ z oczu eklezjologicznego wymiaru uczestnictwa w sakramentach,
zwlaszcza w $wigtej Eucharystii.

Postepy dialogu

59. 0d chwili swego powstania w 1979 r. Miedzynarodowa Komisja mieszana do dialogu
teologicznego miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotem prawostawnym pracuje nieustannie,
kierujac stopniowo swoje poszukiwania ku tym perspektywom, ktore zostaty jej wyznaczone za
obopolna zgoda w celu przywrocenia petnej komunii migdzy obydwoma Kosciotami. Komunia
ta, oparta na jedno$ci wiary i nawiazujaca do wspdlnego doswiadczenia i tradycji starozytnego
Kosciota, wyrazi si¢ w pelni w sprawowaniu $wigtej Eucharystii. Dzigki pozytywnej postawie i
oparciu si¢ na tym, co nas taczy, Komisja mieszana mogta poczyni¢ znaczne postgpy i zdotata
wyrazi¢ - jak stwierdzitem wspélnie z mym czcigodnym Bratem, Jego Swiatobliwoscia
Dymitriosem I, Patriarcha ekumenicznym - ,,to co Kosciot katolicki i Kosciot prawostawny juz
moga wyznawac razem jako wspolng wiar¢ w tajemnicg Kosciota oraz wigz migdzy wiarg a
sakramentami”[97]. Komisja mogla tez stwierdzi¢ i oswiadczy¢, ze ,,w naszych Kosciotach
sukcesja apostolska ma fundamentalne znaczenie dla uswigcenia i jednosci Ludu Bozego[98].
Te wspdlnie zlozone o§wiadczenia stanowia wazny punkt odniesienia dla dalszego dialogu.
Wigcej: tworza podstawe, ktora pozwala katolikom 1 prawostawnym juz od tej chwili dawac
wierne i zgodne $wiadectwo wobec naszej epoki, aby imi¢ Panskie bylo gloszone i otoczone
chwala.



60. W ostatnim okresie migdzynarodowa Komisja mieszana uczynita wazny krok naprzod w
bardzo delikatnej debacie na temat metody, jaka nalezy stosowa¢ w dazeniu do peinej komunii
Kosciota katolickiego z Ko$ciotem prawostawnym; kwestia ta czgsto powodowata napigcia
migdzy katolikami 1 prawostawnymi. Komisja stworzyta doktrynalne podstawy dla pozytywnego
rozstrzygnigcia problemu, ktore opiera si¢ na doktrynie Kosciotow siostrzanych. Takze w tym
kontekscie stato si¢ oczywiste, ze metoda dazenia do pelnej komunii jest dialog prawdy,
ozywiany i1 podtrzymywany przez dialog mitosci. Uznanie prawa katolickich Kosciotow
Wschodnich do posiadania wlasnej organizacji i prowadzenia apostolatu, a takze rzeczywiste
wiaczenie tych Kosciotoéw w dialog mitosci i w dialog teologiczny umocni nie tylko prawdziwy i
braterski wzajemny szacunek migdzy prawostawnymi i katolikami, Zyjacymi na jednym
terytorium, ale rowniez ich wspolne dazenie do jedno$ci[99]. Krok naprzod zostat postawiony.
Whysitki nalezy kontynuowac. Juz teraz jednak mozna stwierdzi¢, ze nastapito uspokojenie
umystow, dzigki czemu dazenie do jednosci jest bardziej owocne.

Na temat Kosciotow Wschodnich, pozostajacych w komunii z Ko$ciotem katolickim, Sobor
wyrazil nastgpujaca opinig: ,,Sobor swigty, sktadajac Bogu dzigki za to, ze wielu wschodnich
synow Kosciota katolickiego (...) utrzymuje juz w pelni tacznos$¢ z bra¢mi sprzyjajacymi tradycji
zachodniej, o§wiadcza, iz ta cata spuscizna duchowa i liturgiczna, obyczajowa i teologiczna
przynalezy w swych réznorodnych tradycjach do pelnej katolickosci i apostolsko$ci
Kosciota”[100]. Zgodnie z duchem Dekretu o ekumenizmie Wschodnie Koscioty katolickie z
pewnoscia beda umiaty uczestniczy¢ konstruktywnie w dialogu mitosci i w dialogu
teologicznym, zaré6wno na szczeblu lokalnym, jak i powszechnym, przyczyniajac si¢ w ten
sposob do wzajemnego zrozumienia i wlaczajac si¢ w dynamiczne poszukiwanie peinej

jednosci[101].

61. W tej perspektywie Kosciot katolicki nie pragnie niczego innego, jak tylko peinej komunii
migdzy Wschodem i1 Zachodem. W dazeniu tym czerpie natchnienie z do§wiadczenia pierwszego
milenium. W tym okresie bowiem ,,rozw0j roznych doswiadczen zycia koscielnego nie
przeszkadzal temu, Ze utrzymujac wzajemne kontakty, chrzescijanie mogli nadal Zywic¢
przekonanie, iz bez wzgledu na to, w jakim KoSciele by si¢ znalezli, sa zawsze we wlasnym
domu; ze wszystkich bowiem Kos$ciotow wznosita sig, w przedziwnej roznorodnosci jezykow 1
glosow, pochwata jedynego Ojca przez Chrystusa w Duchu Swigtym; wszystkie gromadzity sie,
by sprawowac¢ Eucharystig, stanowiaca serce 1 wzorzec wspolnoty; nie tylko jej duchowosci czy
zycia moralnego, ale rowniez samej struktury Kosciota, w ktérym roéznorodne postugi i stuzby sa
sprawowane pod przewodnictwem Biskupa, nastgpcy Apostotow. Pierwsze sobory sa
wymownym $wiadectwem tej trwalej jednosci w r6znorodnosci”’[102]. W jaki sposdb odtworzy¢
jednos$¢ po uptywie prawie tysiaca lat? Oto wielkie zadanie, ktore musi Kosciot katolicki
wykonac 1 ktdre stoi takze przed Kosciotem prawostawnym. W tym kontekscie bedzie mozna
zrozumie¢ calg aktualno$é¢ dialogu podtrzymywanego $wiattem i moca Ducha Swigtego.

Relacje ze starozytnymi Kosciolami Wschodu

62. W okresie po Soborze Watykanskim IT Kosciot katolicki, dziatajac roznymi metodami i w
réznych okresach, nawiazat ponownie braterskie relacje z tymi starozytnymi Ko$ciotami



Wschodu, ktore zakwestionowaty niegdys$ formuty dogmatyczne Soboréw Efeskiego i
Chalcedonskiego. Wszystkie te Koscioly wystaly obserwatorow na Sobor Watykanski II; ich
Patriarchowie zaszczycili nas wizyta, tak ze Biskup Rzymski mogt z nimi rozmawiac jak z
bra¢mi, ktorzy spotykaja si¢ z radoscia po dtugiej roztace.

Ponowne nawiazanie braterskich relacji ze starozytnymi Kosciotami Wschodu, §wiadczacych o
wierze chrzescijanskiej, czgsto we wrogim $rodowisku i w tragicznych okoliczno$ciach, jest
konkretnym znakiem tego, ze Chrystus jednoczy nas mimo barier historycznych, politycznych,
spotecznych i kulturowych. Co si¢ za$ tyczy bezposrednio kwestii chrystologicznej, to wraz z
Patriarchami niektorych sposrod tych Koscioldow moglismy juz wyznaé nasza wspdlna wiarg w
Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka. Niezapomniany Papiez Pawet
VI podpisat deklaracj¢ na ten temat z Jego Swiatobliwo$cia Shenouda I, Papiezem 1 Patriarcha
koptyjsko-prawostawnym[103] oraz z syryjsko-prawostawnym Patriarcha Antiochii, Jego
Swiatobliwoscia Jacoubem ITI[104]. Ja osobiécie miatem mozno$¢ potwierdzi¢ to
chrystologiczne porozumienie i wyciagna¢ z niego konsekwencje, dotyczace dalszego dialogu z
Papiezem Shenouda[105] oraz wspotpracy duszpasterskiej z syryjskim Patriarcha Antiochii Mar
Ignazio Zakka I Iwasem[106].

Wraz z czcigodnym Patriarcha Ko$ciota Etiopii Abuna Paulosem, ktory ztozyl mi wizytg w
Rzymie 11 czerwca 1993 r., podkreslilismy gleboka komunig istniejaca migedzy naszymi dwoma
Kos$ciotami: ,,Mamy razem udziat w wierze otrzymanej od Apostolow, w tych samych
sakramentach 1 w tej samej postudze, zakorzenionej w sukcesji apostolskie;j. (...) Mozemy dzi$
bowiem stwierdzi¢, ze wyznajemy t¢ sama wiar¢ w Chrystusa, cho¢ przez dlugi czas byla ona
przyczyna podziatu migdzy nami”’[107].

W ostatnim okresie Pan pozwolit mi zazna¢ wielkiej radosci, gdy podpisatlem wspolna deklaracje
chrystologiczna z asyryjskim Patriarcha Wschodu, Jego Swiatobliwoscia Mar Dinkha IV, ktory z
tej okazji zechciat ztozy¢ mi wizyte w Rzymie w listopadzie 1994 r. Moglismy dzigki temu
wyzna¢ razem prawdziwa wiar¢ w Chrystusa, uwzgledniajac zarazem rozniace nas formuty
teologiczne[108]. Za to wszystko pragne wyrazi¢ moja radosna wdzigczno$¢ stowami Maryi:
,»Wielbi dusza moja Pana” (Lk 1, 46).

63. Tak wiec dzicki kontaktom ekumenicznym staty si¢ mozliwe zasadnicze wyjasnienia
zadawnionych kontrowersji chrystologicznych, co pozwolito nam wyznaé wspolnie wiarg, ktéra
nas taczy. Raz jeszcze trzeba tu stwierdzi¢, ze to wazne osiagnigcie jest trwatym owocem
poszukiwan teologicznych 1 braterskiego dialogu. Ale nie tylko tym: jest takze dla nas zrodlem
otuchy, ukazuje nam bowiem, ze idziemy wlasciwa droga i ze mozna mie¢ uzasadnieng nadzieje
na wspolne znalezienie rozwiazan takze dla innych spornych kwestii.

Dialog z innymi KosSciolami i Wspolnotami koscielnymi na Zachodzie

64. Rozlegly program przywrocenia jednosci wszystkich chrzescijan, nakreslony w Dekrecie
o ekumenizmie, rozpatruje rowniez relacje z Kosciotami i Wspolnotami koscielnymi na
Zachodzie. Pragnac stworzy¢ klimat chrze$cijanskiego braterstwa i dialogu, Sobor umieszcza



swoje wskazania w kontek§cie dwoch refleksji natury ogolnej: jednej o charakterze historyczno-
psychologicznym i drugiej o charakterze teologiczno-doktrynalnym. Z jednej strony wspomniany
wyzej Dekret stwierdza: ,,Koscioly i Wspolnoty koscielne, ktore odtaczyty si¢ od Rzymskiej
Stolicy Apostolskiej w czasie najcigezszego bodaj na Zachodzie przelomu, zapoczatkowanego u
schytku $redniowiecza czy tez w pdzniejszych czasach, taczy z Kosciolem katolickim szczegdlny
zwiazek 1 powinowactwo, poniewaz lud chrzescijanski przez wiele minionych wiekow zyt we
wspolnym Kosciele”[109]. Z drugiej strony z takim samym realizmem Dekret stwierdza: ,,Trzeba
jednak przyzna¢, ze migdzy tymi Kosciotami i Wspolnotami a Kosciotem katolickim istnieja
rozbiezno$ci wielkiej wagi, nie tylko na podtozu historycznym, socjologicznym,
psychologicznym 1 kulturowym, lecz gtéwnie w interpretacji prawdy objawionej”[110].

65. Wspolne sa zatem korzenie, podobne tez - cho¢ odrebne - dazenia, ktore kierowaty na
Zachodzie rozwojem Kosciota katolickiego i1 Kosciotow oraz Wspolnot wyrostych z Reformacji.
W konsekwencji posiadaja one wspdlna cechg ,,zachodnia”. Wyzej wspomniane ,,rozbiezno$ci”,
chociaz wazne, nie wykluczaja jednak wzajemnego przenikania si¢ i uzupetniania.

Ruch ekumeniczny rozpoczat si¢ wlasnie w kregu Kosciolow i Wspolnot reformowanych. W tym
samym czasie - 1 to juz w styczniu 1920 r. - Patriarchat ekumeniczny wyrazit nadzieje, ze
zostanie zorganizowana wspolpraca Wspdlnot chrzescijanskich. Fakt ten dowodzi, ze tto
kulturowe nie ma decydujacego znaczenia. Istotna jest natomiast kwestia wiary. Modlitwa
Chrystusa, naszego jedynego Pana, Odkupiciela i Nauczyciela, przemawia w ten sam sposob do
wszystkich, tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Staje si¢ imperatywem, ktory kaze nam
odrzuci¢ podziaty i odnalez¢ na nowo jednos¢; bodzcem do tego ma by¢ rowniez samo bolesne
doswiadczenie podziatu.

66. Sobor Watykanski II nie podejmuje ,,opisu” chrzescijanstwa ,,poreformacyjnego”,
poniewaz ,,Koscioly 1 Wspolnoty kosScielne r6znig si¢ znacznie nie tylko od nas, ale 1 miedzy
soba”, 1 to zardwno ,,pochodzeniem, doktryng i zyciem duchowym”[111]. Procz tego ten sam
Dekret stwierdza, ze nie wszgdzie jeszcze umocnit si¢ ruch ekumeniczny 1 pragnienie pokoju z
Kosciotem katolickim[112]. Bez wzgledu na te okoliczno$ci Sobor proponuje dialog.

Dekret soborowy w dalszym ciagu stara si¢ ,,podkresli¢ pewne punkty, ktére moga (...) stanowic
oparcie 1 podniete do tego dialogu”[113].

,,Mysl nasza kieruje sig (...) ku tym chrzescijanom, ktorzy jawnie wyznaja Chrystusa jako Boga i
Pana oraz jedynego Posrednika migdzy Bogiem a ludZmi na chwalg jedynego Boga, Ojca i Syna,
1 Ducha Swigtego”[114],

Bracia ci zywia milo$é i cze$é dla Pisma Swictego. ,,Przyzywajac Ducha Swietego, doszukuja si¢
w Pigmie Swietym Boga jako przemawiajacego do nich w Chrystusie, zapowiedzianym przez
Prorokéw, weielonym dla nas Stowie Bozym. Kontempluja w Pismie Swietym zycie Chrystusa i
to, czego Boski Mistrz nauczat i dokonat dla zbawienia ludzi, zwlaszcza tajemnice Jego $mierci i
zmartwychwstania (...); przyznaja §wigtym Ksiggom Boska powage”[115].

Réwnoczesnie jednak, ,,maja odmienne od nas zapatrywania (...) na stosunek Kosciota do Pisma
Swigtego, w ktérym wedle wiary katolickiej urzad nauczycielski Ko$ciota zajmuje specjalne



miejsce w wyjasnianiu i gloszeniu pisanego stowa Bozego”[116] , Niemniej Pismo Swigte jest
dla (...) dialogu [ekumenicznego] znakomitym narz¢dziem w pot¢znym r¢ku Bozym do
osiagnigcia tej jednosci, ktora Zbawca wskazuje wszystkim ludziom”[117].

Ponadto Sakrament Chrztu, wspolny nam wszystkim, ,,stanowi sakramentalny wezet jednosci
trwajacy miedzy wszystkimi przezen odrodzonymi”[118]. Implikacje teologiczne, duszpasterskie
1 ekumeniczne wspolnego Chrztu sg liczne 1 donioste. Chociaz sakrament ten ,,sam przez sig jest
jedynie pierwszym zaczatkiem”, zarazem ,,ma prowadzi¢ do pelnego wyznania wiary, do
catkowitego wcielenia w zgodna z wola Chrystusa instytucj¢ zbawienia, wreszcie do petnego
wszczepienia w eucharystyczna wspolnote”[119].

67. Rozbieznosci doktrynalne i historyczne, jakie pojawily si¢ w okresie Reformacii,
dotyczyty Kos$ciota, sakramentow i §wigcen kaptanskich. Dlatego Sobor stwierdza, ze ,,nauka o

Uczcie Paniskiej, o innych sakramentach 1 kulcie oraz o postugach Kosciota powinna stanowié
przedmiot dialogu”[120].

Dekret Unitatis redintegratio podkresla, ze Wspdélnotom wyrostym po Reformacji ,,brakuje
pelnej jednosci z nami, wyptywajacej z Chrztu” 1 zauwaza, iz ,,nie przechowaty one wlasciwej i
catkowitej rzeczywistosci eucharystycznego misterium, gléwnie przez brak sakramentu
kaplanstwa”, chociaz ,,sprawujac w Swietej Uczcie pamiatke $mierci i zmartwychwstania
Panskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie w tacznosci z Chrystusem i oczekuja Jego
chwalebnego przyjscia”[121],

68. Dekret nie pomija tez sprawy zycia duchowego i moralnych konsekwencji wiary:
,,Chrzescijanski styl zycia tych braci zasila si¢ wiara w Chrystusa, a krzepi taska Chrztu i
stuchaniem stlowa Bozego. Przejawia si¢ za$ w osobistej modlitwie, w rozwazaniu Pisma
Swietego, w zyciu chrzescijanskiej rodziny, w kulcie sprawowanym przez wspolnote zbierajaca
sig, aby chwali¢ Boga. Zreszta ich kult zawiera niejeden oczywisty pierwiastek wspolnej
starozytnej liturgii”[122].

Dokument soborowy nie ogranicza si¢ jedynie do oméwienia tych zagadnien duchowych,
moralnych i kulturowych, ale docenia takze zywe poczucie sprawiedliwosci 1 szczera mitos¢ do
bliznich, jaka okazuja ci bracia; nie zapomina tez o ich inicjatywach na rzecz humanizacji
warunkow zycia w spoleczenstwie oraz przywrocenia pokoju. Wszystko to wynika z ich szczerej
woli dochowania wierno$ci stowu Chrystusa, ktore jest zrodtem chrzescijanskiego zycia.

W ten sposob tekst soborowy wskazuje na problematyke nalezaca do sfery etyczno-moralnej,
ktora staje sig coraz pilniejsza w naszych czasach: ,,wielu sposrdd chrzescijan nie zawsze w ten
sam sposob pojmuje Ewangelig (...), co katolicy”[123]. W tej rozleglej dziedzinie istnieje wielka
przestrzen dla dialogu dotyczacego moralnych zasad Ewangelii i ich zastosowania.

69. Postulaty i zalecenia Soboru Watykanskiego II zostaly zrealizowane, co doprowadzito
stopniowo do nawiazania dwustronnego dialogu teologicznego z r6znymi Ko$ciotami i
Wspdlnotami chrzesécijanskimi Zachodu, istniejacymi na catym $wiecie.



Z drugiej strony, z mysla o dialogu wielostronnym juz w 1964 r. rozpoczgto proces tworzenia
,,Wspolnej grupy roboczej” wespot z Ekumeniczna Rada Kosciotow, zas w 1968 r. teolodzy
katoliccy stali si¢ pelnoprawnymi czlonkami Departamentu teologicznego tejze Rady, to znaczy
Komisji ,,Wiara 1 Ustrgj”.

Dialog byt 1 nadal jest owocny 1 wiele obiecujacy. Tematy zaproponowane przez soborowy
Dekret jako przedmiot dialogu zostaty juz omoéwione lub tez begda podjgte w niedalekiej
przysztosci. Refleksja podjeta w ramach réznych dialogdw dwustronnych - z poswigceniem
zastugujacym na uznanie catej ekumenicznej wspdlnoty - byla skupiona wokoét licznych spomych
kwesiii, takich jak Chrzest, Eucharystia, §wigcenia kaptanskie, sakramentalnos¢ 1 autorytet
Kosciota, sukcesja apostolska. Pozwolito to ujawni¢ nieoczekiwane mozliwosci rozwigzan, a
zarazem zrozumiec, ze konieczne jest gigbsze zbadanie niektorych zagadruen.

70.  Tym trudnym i delikatnym poszukiwaniom, ktére dotykaja probleméw wiary i wymagaja
szacunku dla sumienia wlasnego i drugiej strony, towarzyszyta zawsze i wspierata je modlitwa
Kosciota katolickiego oraz innych Kosciotow 1 Wspolnot koscielnych. Modlitwa o jedno$¢, tak
gleboko juz zakorzeniona i rozpowszechniona w organizmie Ko$ciota, dowodzi, ze chrzescijanie
dostrzegaja znaczenie kwestii ekumenicznej. Wtasnie dlatego, ze dazenie do pelnej jednosci
wymaga poréwnania prawd wiary mi¢dzy wierzacymi, ktorzy powotuja si¢ na jednego Pana,
modlitwa jest zrodtem §wiatta ukazujacego cata 1 niepodzielna prawdg, jaka nalezy przyjac.

Ponadto dzigki modlitwie dazenie do jednoS$ci nie pozostaje wytacznie sprawa waskiego grona
specjalistow, ale ogamia wszystkich ochrzczonych. Wszyscy, niezaleznie od swojej roli w
Kosciele 1 formacji kulturalnej, moga w pewien tajemniczy i gltgboki sposob uczestniczy¢
aktywnie w tym dazeniu.

Relacje eklezjalne

71. Trzeba z kolei dziekowaé Bozej Opatrznosci za wszystkie fakty, ktore $wiadcza o
postgpie na drodze szukania jednosci. Obok dialogu teologicznego nalezy tu wymieni¢ wszystkie
inne formy spotkania, wspdlnej modlitwy i wspoldziatania. Papiez Pawet VI dat temu procesowi
silny impuls, odwiedzajac 10 czerwca 1969 r. Ekumeniczna Rad¢ Kos$ciotow w jej siedzibie w
Genewie oraz spotykajac si¢ wielokrotnie z przedstawicielami roznych Kosciotow i Wspolnot
ko$cielnych. Te kontakty przyczyniaja si¢ skutecznie do lepszego wzajemnego poznania i do
wzrostu chrze$cijanskiego braterstwa.

Papiez Jan Pawel [ w czasie swego bardzo krétkiego pontyfikatu zaznaczyt, ze pragnie by¢
kontynuatorem tej drogi[124]. B6g pozwolit i mnie i$¢ w tym kierunku. Oprocz waznych spotkan
ekumenicznych w Rzymie, znamienna czg$¢ moich wizyt duszpasterskich poswigcona jest
$wiadczeniu na rzecz zjednoczenia chrzescijan. Niektore z tych podroézy wykazuja wrecz
pewnego rodzaju ekumeniczny ,,priorytet”. Dotyczy to zwlaszcza tych krajow, gdzie wspdlnoty
katolickie pozostaja w mniejszo$ci w stosunku do Wspoélnot reformowanych albo tez te ostatnie
stanowia pokazna cze¢s¢ wyznawcow Chrystusa w danym spoleczenstwie.



72.  Odnosi si¢ to w sposob szczegdlny do krajow europejskich, skad te podziaty wziely
poczatek, a takze do Ameryki Pétnocne;j. Z tego punktu widzenia, nie pomniejszajac znaczenia
innych odwiedzin, na szczegdlna uwage zasluguja w Europie dwie wizyty w Niemczech: w
listopadzie 1980 r. 1 na przetomie kwietnia i maja 1987 r.; w Zjednoczonym Kroélestwie (Anglia,
Szkocja i Walia) na przetomie maja i czerwca 1982 r.; w Szwajcarii w czerwcu 1984 r.; w
krajach skandynawskich i pétnocnoeuropejskich (Finlandia, Szwecja, Norwegia, Dania, Islandia),
dokad udatem si¢ w czerwcu w 1989 r. W klimacie rado$ci, wzajemnego szacunku,
chrzedcijanskiej solidarnosci 1 modlitwy spotkatem si¢ z wielka liczba wiernych, ktorzy szukaja
gorliwie drog wiernosci Ewangelii. Te wszystkie spotkania staty si¢ dla mnie zrodtem wielkiej
otuchy. Do$wiadczyliémy obecno$ci Pana wérdd nas.

Chciatbym w tym miejscu przypomnie¢ wydarzenie uksztattowane przez braterska mitos¢ i
$wiadczace o bardzo $wiadomym przezywaniu wiary, w ktérym uczestniczytem z glgbokim
wzruszeniem. Wiaze si¢ ono z lihirgia eucharystyczna sprawowana pod moim przewodnictwem
w Finlandii i w Szwecji podczas podrézy do krajow skandynawskich i pdtnocnoeuropejskich. W
momencie komunii biskupi luteranscy stangli przed celebransem. Tym zgodnym gestem chcieli
wyrazi¢ pragnienie doczekania chwili, gdy jako katolicy i luteranie bgdziemy mogli uczestniczy¢
w jednej Eucharystii; chcieli takze otrzymaé btogostawienstwo celebransa. Pobtogostawitem ich
z milo$cia. Ten sam gest, jakze bogaty w znaczenie, powtdrzyliSmy w Rzymie podczas Mszy
$w., ktorej przewodniczylem na Placu Famese z okazji sze$¢setlecia kanonizacji §w. Brygidy, 6
pazdziernika 1991 r.

Z podobnymi postawami spotkalem sig takze za oceanem - w Kanadzie, we wrze$niu 1984 r.;
zwlaszcza za$ we wrzesniu 1987 r. w Stanach Zjednoczonych, gdzie zauwaza si¢ wielka
otwarto$¢ ekumeniczna. Przyktadem moze by¢ spotkanie ekumeniczne w Columbii, w
Potudniowej Karolinie, 11 wrze$nia 1987 r. Wazny jest sam fakt systematycznego spotykania si¢
braci ,,poreformacyjnych” z Papiezem. Jestem im glgboko wdzigczny, poniewaz przyjeli mnie
bardzo zyczliwie, zarowno przetozeni poszczegolnych Wspdlnot, jak tez cate Spotecznosci. Pod
tym wzgledem znamienna pozostaje dla mnie ekumeniczna Liturgia Stowa, sprawowana w
Columbii, pos§wigcona tematyce rodziny.

73.  Wielka rado$cia napawa tez fakt, ze w poszczeg6lnych Kosciotach lokalnych okres
posoborowy obfituje rowniez w inicjatywy 1 dziatania na rzecz jednos$ci chrzescijan, ktorych
konsekwencje sa odczuwalne na poziomie Konferencji Episkopatow, poszczegélnych diecezji 1
wspolnot parafialnych, jak rowniez réznych srodowisk i ruchéw koscielnych.

Praktyczne formy wspolpracy

74. |, Nie kazdy, ktéry Mi mowi: «Panie, Panie!», wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten,
kto spelnia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 7. 21). Sprawdzianem szczerosci 1
spojnosci intencji 1 deklarowanych zasad jest ich realizacja w konkretnym zyciu. Soborowy
Dekret o ekumenizmie zauwaza, ze u innych chrze$cijan ,,poktadanie wiary w Chrystusie wydaje
owoce w postaci uwielbienia 1 dzigkczynienia za dobrodziejstwa otrzymane od Boga; dochodzi
do tego zywe poczucie sprawiedliwosci i szczera mito$¢ ku bliznim”[125],




Wskazana tu dziedzina stanowi zyzny teren nie tylko dla dialogu, ale takze dla czynne;j
wspotpracy: ,,czynna wiara stworzyta pokazna liczbg instytucji dla ulzenia ngdzy duchowe;j i
materialnej, lepszego wychowania mtodziezy, dla stworzenia bardziej ludzkich warunkéw zycia
spotecznego 1 utrwalenia powszechnego pokoju”[126].

Zycie spoleczne i kulturalne stwarza rozlegte mozliwosci wspétpracy ekumenicznej. Coraz
czesciej chrzescijanie staja w jednym szeregu, aby broni¢ ludzkiej godnosci, szerzy¢ dobro i
pokoj, wciela¢ zasady Ewangelii w zyciu spotecznym, uobecnia¢ chrzescijanskiego ducha w
nauce i sztuce. Coraz $cislej wspoldzialaja, gdy trzeba zaspokajac potrzeby i leczy¢ rany naszej
epoki: gtod, klgski zywiotowe, niesprawiedliwos¢ spoteczna.

75.  Ta wspolpraca, ktora czerpie natchnienie z samej Ewangelii, nie jest nigdy dla chrzescijan
jedynie zwykla dziatalno$cia humanitarna. Racj¢ bytu znajduje w stowach Chrystusa: ,,Bytem
glodny, a daliscie Mi jes¢” (Mt 25, 35). Jak juz podkreslitem, wspotpraca wszystkich chrzescijan
wyraznie $wiadczy o tym, jaki stopien komunii juz istnieje migdzy nimi[127].

Wspdlne dziatanie chrzescijan w spoteczenstwie staje si¢ zatem wyrazistym $wiadectwem,
sktadanym razem wobec §wiata w imi¢ Pana. Nabiera ono takze charakteru przepowiadania,
poniewaz objawia oblicze Chrystusa.

Utrzymujace si¢ rozbieznos$ci doktrynalne wywieraja ujemny wplyw takze na t¢ wspotprace i
stawiaja jej granice. Istniejaca juz migdzy chrzescijanami komunia wiary stanowi jednak solidna
podstawe nie tylko dla ich wspdlnego dziatania na niwie spotecznej, ale takze w sferze religijne;.

Wspotpraca ta utatwi dazenie do jedno$ci. Dekret o ekumenizmie wskazywal, ze ,,wierzacy w
Chrystusa fatwo moga si¢ nauczy¢, jak mozna nawzajem lepiej si¢ pozna¢ i wyzej ceni¢ oraz
utorowac droge do jednosci chrzescijan™[128].

76.  Jakze nie wspomnie¢ w tym kontekscie o ekumenicznym zaangazowaniu na rzecz pokoju,
wyrazajacym si¢ w modlitwie 1 dzialaniu, ktére ogamia coraz liczniejszych chrzescijan 1 ktorego
motywacja teologiczna staje si¢ stopniowo coraz gigbsza? Nie mogtoby zreszta by¢ inaczej. Czyz
nie wierzymy w Jezusa Chrystusa, Ksigcia Pokoju? Chrzescijanie coraz zgodniej odrzucaja
przemoc, przemoc wszelkiego rodzaju - od wojen po niesprawiedliwo$¢ spoteczna.

JesteSmy powolani do coraz wigkszego wysitku i aktywnosci, aby stato si¢ jeszcze bardziej
oczywiste, ze racje religijne nie sa prawdziwa przyczyna toczacych si¢ wojen, cho¢ nadal niestety
istnieje ryzyko instrumentalizacji religii do celow politycznych i w rozstrzyganiu sporow.

W 1986 . w Asyzu, podczas Swiatowego Dnia Modlitw o pokdj, chrzescijanie z réznych
Kosciotow 1 Wspdlnot koscielnych jednym glosem btagali Pana historii o pok6j dla §wiata. Tego
samego dnia modlili sig o pokéj - w sposdb odrebny, ale rownolegle z nami - rowniez Zydzi i
przedstawiciele innych religii niechrze$cijanskich, potaczeni wspolnota uczué, ktére poruszaty
najgltebsze struny ludzkiego ducha.



Nie chce tu tez pominac Dnia Modlitw o pokoj w Europie, zwlaszcza na Batkanach,
obchodzonego 9 1 10 stycznia 1993 r., kiedy to ponownie udatem sig jako pielgrzym do miasta
$w. Franciszka oraz Mszy sw. o pokoj na Batkanach, szczegolnie w Bosni i Hercegowinie, ktorej
przewodniczylem 23 stycznia 1994 r. w Bazylice Sw. Piotra w ramach Tygodnia Modlitw o
jednos¢ chrzescijan.

Gdy ogarniamy spojrzeniem $wiat, nasze serca napetniaja si¢ radoscia. Stwierdzamy bowiem, ze
chrzescijanie coraz powszechniej uswiadamiaja sobie swoja odpowiedzialno$¢ za sprawe pokoju.
Rozumieja, ze jest ona $cisle zwiazana z gloszeniem Ewangelii 1 z nadej$ciem Krolestwa Bozego.

1.

QUANTA EST NOBIS VIA?

Kontynuowanie i poglebianie dialogu

77. Mozemy sie teraz zapytaé, jak dluga droga dzieli nas jeszcze od tego blogostawionego
dnia, w ktorym urzeczywistni si¢ pelna jedno$¢ w wierze i bedziemy mogli zgodnie sprawowac
swigta Eucharysti¢ Pana. Lepsze wzajemne zrozumienie, jakie juz osiagngliSmy i wypracowane
do tej pory uzgodnienia doktrynalne, ktore doprowadzity do wzrostu komunii uczu¢ i dziatan, nie
moga wystarczy¢ sumieniu chrzescijan, wyznajacych wiar¢ w jeden, swigty, powszechny i
apostolski Kosciot. Ostatecznym celem ruchu ekumenicznego jest ponowne ustanowienie pelnej
widzialnej jednosci wszystkich ochrzczonych.

W perspektywie tego celu wszystkie rezultaty dotad osiagnigte wyznaczaja tylko jeden z etapow
drogi, nawet jesli jest to etap wielce obiecujacy i1 konstruktywny.

78. W ramach ruchu ekumenicznego nie tylko Kosciét katolicki wraz z Ko$ciotami
prawostawnymi kieruje si¢ ta wymagajaca wizja jednosci, ktorej pragnie Bog. Pragnienie tak
pojetej jednosci wyrazaja takze inni[129],

Ekumenizm oznacza, ze Wspolnoty chrzescijanskie maja pomagac sobie nawzajem, aby byla w
nich naprawdg obecna cala tres¢ 1 wszystkie konsekwencje ,,dziedzictwa przekazanego przez
Apostotéw”[130]. Bez tego pelna komunia nigdy nie bgdzie mozliwa. Ta wzajemna pomoc w
poszukiwaniu prawdy jest najwyzsza forma ewangelicznej mitosci.

Dazenie do jednos$ci znalazto wyraz w r6znych dokumentach, wydanych przez liczne
mig¢dzynarodowe Komisje mieszane powotane dla dialogu. Teksty te omawiaja Chrzest,
Eucharystig, Postuge 1 Wtadzg, wychodzac od pewnej fundamentalnej jednosci doktryny.



Od tej podstawowej, ale czastkowej jednosci nalezy teraz przej$¢ do niezbednej i wystarczajacej
jednosci widzialnej, wpisanej w konkretng rzeczywistos¢, aby Koscioty naprawdg staty si¢
znakiem owej petnej komunii w jednym, $wigtym, katolickim i apostolskim Kosciele, ktora
wyrazi si¢ we wspdlnym sprawowaniu Eucharystii.

To dazenie do niezbgdnej 1 wystarczajacej jednosci widzialnej w komunii jednego Kosciofta,
jakiej pragnat Chrystus, nadal wymaga wytrwatej i odwaznej pracy. Podejmujac je, nie nalezy
narzuca¢ innych obowiazkow oprocz tych, ktore sa konieczne (por. Dz 15, 28).

79.  Juz teraz mozna wskaza¢ zagadnienia, jakie nalezy poglebié, aby osiagna¢ prawdziwa
zgodnoséé wiary: 1. relacje migdzy Pismem Swietym, najwyzszym autorytetem w sprawach wiary
a $wigta Tradycja - nieodzowna interpretacja stowa Bozego; 2. Eucharystia, sakrament Ciala i
Krwi Chrystusa, ofiara uwielbienia sktadana Ojcu, pamiatka ofiary i rzeczywista obecnos¢
Chrystusa, uwiecajace wylanie Ducha Swigtego; 3. Swiecenia - pojmowane jako sakrament - do
potréjnej posthugi episkopatu, prezbiteratu i diakonatu; 4. Magisterium Kosciota, powierzone
Papiezowi 1 Biskupom w komunii z nim, rozumiane jako sprawowana w imi¢ Chrystusa wtadza i
odpowiedzialnos$¢ za nauczanie i zachowanie wiary; 5. Maryja Dziewica, Matka Boza i Ikona
Kosciota, duchowa Matka, ktora wstawia si¢ za ucznidw Chrystusa i cata ludzkos¢é.

W tym odwaznym dazeniu do prawdy rozsadek i roztropno$¢ wiary nakazuja nam unikaé
falszywego irenizmu i lekcewazenia norm Kosciota[131], Zarazem jednak ten sam rozsadek i
roztropno$¢ kaza wystrzega¢ sig letnio$ci w dziataniu na rzecz zjednoczenia, a bardziej jeszcze -
opozycji opartej na uprzedzeniach oraz defetyzmu, ktéry sktonny jest wszystko widzie¢ w
ujemnym $wietle.

Zachowanie takiej wizji jednos$ci, ktéra uwzglednia wszystkie wymogi prawdy objawionej, nie
jest rownoznaczne z powstrzymywaniem ruchu ekumenicznego[132]. Przeciwnie, oznacza troske
o0 to, by nie zadowalat si¢ on tatwymi a zludnymi rozwiazaniami, ktére nie doprowadzityby do
niczego trwalego ani solidnego[133]. Wymogi prawdy musza by¢ przestrzegane w catej peini.
Czyz nie takie jest zreszta prawo Ewangelii?

Przyswojenie dotychczasowych osiagnieé

80. Podczas gdy dialog toczy si¢ dalej, podejmujac nowe zagadnienia lub rozwijajac sie na
glebszych poziomach, stajemy przed kolejnym zadaniem: jak przyswoi¢ sobie rezultaty
osiagnigte do tej pory? Nie moga one pozosta¢ jedynie deklaracjami Komisji dwustronnych, ale
muszg si¢ sta¢ dziedzictwem wszystkich. Aby to nastapito i aby umocnity si¢ dzigki temu wigzi
komunii, potrzebna jest powazna refleksja, ktora winien podja¢ Lud Bozy jako catos¢, cho¢ rozne
moga by¢ jej metody, formy i poziomy kompetencji. Czg¢sto chodzi tu bowiem o kwestie wiary,
wymagajace jednomys$lnosci wszystkich - od Biskupow po wiernych §wieckich - ktorzy
otrzymali namaszczenie Duchem Swietym[134]. Ten whasnie Duch wspomaga Magisterium i
wzbudza sensus fidei.



Tak wigc przyswojenie rezultatow dialogu wymaga przeprowadzenia rozleglego i doktadnego
procesu krytycznego, ktory podda je analizie i wnikliwie oceni ich zgodnos$¢ z Tradycja wiary,
przejeta od Apostotow i obecna w zyciu wspolnoty wierzacych, zgromadzonych wokoét Biskupa,
swego prawowitego Pasterza.

81. Proces ten, w ktérym nalezy si¢ kierowac roztropnoscia i postawa wiary, bedzie
wspomagany przez Ducha Swigtego. Jest konieczne, aby jego rezultaty byly w nalezyty sposob
rozpowszechnione przez kompetentne osoby. Wielkie znaczenie ma tu wktad teologéw i
wydzialow teologicznych, zgodny z charyzmatem powierzonym im w Kosciele. Jest tez
oczywiste, ze szczegolne obowiazki i zadania spoczywaja w tej dziedzinie na komisjach
ekumenicznych.

Caty proces jest nadzorowany i wspomagany przez Biskupdéw i Stolice Apostolska. Autorytet
nauczajacy jest odpowiedzialny za sformulowanie ostatecznej oceny.

W catym tym procesie bardzo pomocna bedzie metodologia oparta na rozréznieniu migdzy
depozytem wiary a formutami, ktére go wyrazaja, zgodnie z tym, co zalecal Papiez Jan XXIII w
przemowieniu wygtoszonym na otwarcie Soboru Watykanskiego II[135].

Kontynuacja ekumenizmu duchowego i dawanie Swiadectwa SwietoSci

82. Jest zrozumiale, ze proces ekumeniczny, ze wzgledu na swa doniostos¢, gigboko angazuje
wiernych katolikow. Duch wzywa ich do powaznego rachunku sumienia. Ko$ciot katolicki
powinien podjac proces, ktory mozna by okresli¢ jako ,,dialog nawrdcenia” 1 ktory ktadzie
wewnetrzny fundament dialogu ekumenicznego. W dialogu tym, prowadzonym przed obliczem
Boga, kazdy winien zastanowi¢ si¢ nad wlasnymi btedami, wyzna¢ swoje winy i odda¢ samego
siebie w rece Tego, ktory jest naszym Orgdownikiem przed Ojcem - Jezusa Chrystusa.

Nie ulega watpliwosci, ze w tej postawie nawrocenia ku woli Ojca, a zarazem pokuty i catkowitej
ufno$ci w to, ze prawda, ktora jest Chrystus, ma moc doprowadzi¢ do pojednania, znalez¢ mozna
site, aby pomyslnie zakonczy¢ dluga i uciazliwg pielgrzymke ekumeniczna. ,,Dialog
nawrocenia”, jaki kazda wspdlnota prowadzi z Ojcem, nie pobtazajac samej sobie, stanowi
fundament braterskich relacji, ktore winny by¢ czyms$ irmym niz wspolnota uczuc¢ czy czysto
zewngtrzna zazylo$¢. Wigzy braterskiej koinonii trzeba splata¢ przed Bogiem 1 w Jezusie
Chrystusie.

Tylko taka postawa wobec Boga moze si¢ sta¢ solidna podstawa nawrdcenia poszczegolnych
chrzedcijan 1 nieustannej reformy Kosciota jako instytucji takze ludzkiej i ziemskiej[136], ktore
stanowia wstgpne warunki kazdego przedsigwzigcia ekumenicznego. Jednym z podstawowych
elementéw dialogu ekumenicznego jest proba wprowadzenia chrzedcijanskich Wspolnot w te¢
catkowicie wewnetrzna duchowa przestrzen, w ktérej Chrystus w mocy Ducha Swietego sktania
je wszystkie, bez zadnych wyjatkdéw, do przyjrzenia si¢ samym sobie przed obliczem Ojca i do
zastanowienia sig, ezy byly wierne Jego zamystowi wobec Kosciota.



83. Wspomniatem o woli Ojca, o duchowej przestrzeni, w ktorej kazda wspolnota styszy
wezwanie do przezwycigzenia przeszkod na drodze do jednosci.. Otz wszystkie chrzescijanskie
Wspodlnoty wiedza, ze ten nakaz, to przezwyciezenie przeszkod, dzigki mocy Ducha Swigtego,
nie jest ponad ich sity. Wszystkie wydaly przeciez mgczennikow chrzescijanskiej wiary[137].
Mimo dramatu podziatu bracia ci zachowali w sobie tak radykalne i absolutne przywiazanie do
Chrystusa 1 do Ojca, ze byli zdolni nawet do przelania krwi. A czyz takie wlasnie przywiazanie
nie jest potrzebne w tym, co nazwatem ,,dialogiem nawrdcenia”? Czyz ten wiasnie dialog nie
podkresla, Ze aby osiagna¢ petna komunig, trzeba przezy¢ do konca doswiadczenie prawdy?

84. W perspektywie teocentrycznej my - chrzescijanie - mamy juz wspolne Martyrologium.
Obejmuje ono takze meczennikéw naszego stulecia, liczniejszych niz si¢ na ogot uwaza, 1 jest
swiadectwem, ze na pewnym glgbokim poziomie Bog utrzymuje migdzy ochrzczonymi komunig
W wiernosci najwyzszemu nakazowi wiary, jaka si¢ objawia w ofierze z zycia[138]. Jezeli mozna
umrze¢ za wiarg, to mozna takze osiagna¢ cel wowczas, gdy chodzi o inne formy tego samego
nakazu. Juz poprzednio odnotowalem z rado$cia, ze komunia - niedoskonata, ale realna -
utrzymuje si¢ i wzrasta na wielu poziomach zycia ko$cielnego. Tutaj stwierdzam natomiast, ze
jest ona juz doskonata w tym, co wszyscy uwazamy za szczyt zycia taski: w mgczenstwie
(martyria) az do $mierci, w tej najprawdziwszej realistycznej komunii z Chrystusem, ktory
rozlewa wtasna krew 1 przez t¢ ofiarg przybliza ku sobie tych, ktorzy niegdys byli daleko (por.
Ef2, 13).

Cho¢ dla calej chrzescijanskiej Wspolnoty meczennicy stanowia dowdd na moc taski, nie sa oni
bynajmniej jedynymi $wiadkami tej mocy. Niepetna jeszcze komunia naszych Wspolnot jest juz
w rzeczywistosci - cho¢ w sposob niewidzialny - wlaczona na trwate w pelna komunig §wigtych,
to znaczy tych, ktorzy zakonczywszy zycie wierne tasce, znajduja si¢ dzis w komunii Chrystusa
uwielbionego. Ci swieci wywodza si¢ z wszystkich Kosciotow 1 Wspdlnot koscielnych, ktore
otworzyly im drog¢ do komunii zbawienia.

Kiedy si¢ méwi o wspolnym dziedzictwie, nalezy wpisa¢ do niego nie tylko instytucje, ryty,
srodki zbawienia i tradycje, ktore wszystkie Wspolnoty zachowaty i przez ktore zostaty
uksztaltowane, ale najpierw 1 przede wszystkim, t¢ wlasnie rzeczywistos¢ swigtosci[139].

Dzigki swiattosci, jaka promieniuje z ,,dziedzictwa Swigtych”, nalezacych do wszystkich
Wspolnot, ,,dialog nawrdcenia” ku jedno$ci pelnej i widzialnej zostaje rozjasniony blaskiem
nadziei. Ta powszechna obecno$¢ §wigtych jest bowiem dowodem transcendentnego dziatania
mocy Ducha. Jest znakiem i dowodem zwycigstwa Boga nad mocami zta, ktdre wprowadzaja
podzialy miedzy ludzmi. Jak $piewa si¢ w liturgii ,,koronujac swigtych, Bog koronuje wtasne
dary”[140].

Tam, gdzie istnieje szczera wola pojscia za Chrystusem, Duch sprawia czgsto, ze Jego taska
rozlewa si¢ innymi niz zwykle drogami. Doswiadczenie ekumeniczne pozwolito nam lepiej to
zrozumie¢. Jezeli w owej wewngtrznej przestrzeni duchowej, ktora opisatem, wspolnoty beda
umialy naprawdg ,,nawrocic si¢” 1 dazy¢ do pelnej 1 widzialnej komunii, Bog uczyni dla nich to,
co uczynit dla ich $wigtych. Zdota przezwycigzy¢ przeszkody odziedziczone z przesziosci i
poprowadzi wspolnoty swoimi drogami tam, dokad chce: ku widzialnej koinonii, ktora jest
jednoczes$nie uwielbieniem Jego chwaty i stuzba Jego zamystowi zbawienia.



85. Poniewaz Bog w swoim nieskonczonym mitosierdziu potrafi zawsze wydoby¢ dobro
nawet z sytuacji, ktore uwlaczaja Jego zamystowi, mozemy odkry¢, ze za sprawa Ducha nawet
przeciwnosci postuzyty w niektérych przypadkach do podkreslenia pewnych aspektow i
przejawow chrzescijanskiego powolania, jak to dzieje si¢ w zyciu $wigtych. Mimo rozdrobnienia,
bedacego choroba, z ktérej musimy si¢ wyleczy¢, powstala zatem swoista wigz, ktéra umozliwia
przekazywanie bogactw taski, aby dzigki niej koinonia stawata si¢ coraz pigkniejsza. Laska Boza
bedzie z tymi wszystkimi, ktorzy idac za przyktadem §wigtych staraja si¢ spetniac jej wymogi.
Czy zatem my sami mozemy zwleka¢ z nawrdceniem si¢ i spetnieniem tego, czego oczekuje
Ojciec? On jest z nami.

Wklad Kosciola katolickiego w dazenie do jednosci chrzescijan

86. Konstytucja Lumen gentium w jednym ze swych podstawowych stwierdzen, ktore
podejmuje takze Dekret Unitatis redintegratio[141] glosi, ze jedyny Kosciol Chrystusowy trwa w
Kosciele katolickim[142]. Dekret o ekumenizmie podkresla, ze w Kosciele obecna jest pehlia
(plenitudo) srodkdw zbawienia[143]. Pelna jedno$¢ stanie si¢ rzeczywistoscia, kiedy wszyscy
beda mieli udzial w petni sSrodkdéw zbawienia, ktore Chrystus powierzyl swojemu Kosciotowi.

87. Na drodze wiodacej do petnej jednosci dialog ekumeniczny ma zachecié do wzajemnej
braterskiej pomocy, w ramach ktorej wspdlnoty udzielaja sobie nawzajem tego, czego kazda z
nich potrzebuje, aby wzrasta¢ zgodnie z Bozym zamystem ku ostatecznej petni (por. Ef 4, 11-13).
Powiedziatem juz, ze jako Kosciot katolicki jesteSmy swiadomi, iz wiele zyskalismy dzigki
$wiadectwu 1 poszukiwaniom innych Ko$ciotéw i Wspodlnot koscielnych, a takze dzigki
sposobowi, w jaki zostaty w nich uwypuklone i sa przezywane pewne wspdlne dobra
chrzescijanskie. Trzeba przyznaé, ze to wzajemne braterskie oddziatywanie znacznie przyczynito
si¢ do postgpOw osiagnigtych w ciagu ostatnich trzydziestu lat. Na etapie, na ktorym si¢ obecnie
znajdujemy[144], nalezy powaznie zastanowi¢ si¢ nad znaczeniem tego dynamizmu wzajemnego
wzbogacania si¢. Jest on oparty na komunii juz istniejacej dzigki pierwiastkom eklezjalnym
obecnym we Wspolnotach koscielnych i z pewnoscia stanie si¢ bodZcem do osiagnigcia pelnej i
widzialnej komunii - upragnionego celu drogi, ktora idziemy. Jest to ekumeniczna forma
ewangelicznego prawa dzielenia si¢ dobrami. W tym konteks$cie pragng stwierdzi¢ raz jeszcze, ze
,»winnismy ukazywa¢ w kazdej sprawie, ze staramy si¢ wyj$¢ naprzeciw temu, czego nasi bracia
stusznie pragna i czego od nas oczekuja, w tym tez celu poznawac ich sposob myslenia i
wrazliwos$€. (...) Trzeba, zeby dary, ktore kazdy posiada, rozwijaly si¢ z pozytkiem i na korzys$¢
wszystkich”[145],

Posluga jednosci Biskupa Rzymu

88.  Kosciot katolicki jest $wiadom, ze posrod wszystkich Koscioléw i Wspélnot koscielnych
to on zachowat postuge Nastgpcy Apostola Piotra w osobie Biskupa Rzymu, ktérego Bog
ustanowil ,,trwatym i widzialilym Zrédiem i fundamentem jedno$ci”[146] i ktérego Duch



podtrzymuje, aby Koscidt uczynit takze wszystkich innych uczestnikami tego podstawowego
dobra. Zgodnie z picknym okresleniem Papieza Grzegorza Wielkiego, petnie postuge jako servus
servorum Dei. Ta definicja najskuteczniej chroni przed ryzykiem oderwania wtadzy (szczegolnie
za$ prymatu) od postugi, co byloby sprzeczne ze znaczeniem, jakie nadaje wladzy Ewangelia: ,,Ja
jestem posrod was jak ten, kto stuzy” (Lk 22, 27) - méwi nasz Pan Jezus Chrystus, Glowa
Kosciota. Z drugiej jednak strony, jak to juz stwierdzitem 12 czerwca 1984 r. podczas doniostego
spotkania w siedzibie Ekumenicznej Rady Ko$ciatéw w Genewie, przekonanie Kosciota
katolickiego, iz zgodnie z tradycja apostolska i z wiara Ojcéw zachowat on w postudze Biskupa
Rzymu widzialny znak i gwarancj¢ jednosci, stanowi trudno$¢ dla wigkszo$ci pozostatych
chrzescijan, ktorych pamig¢ jest obciazona bolesnymi wspomnieniami. Wraz z mym
Poprzednikiem Pawlem VI proszg¢ o przebaczenie za wszystko, za co jesteSmy
odpowiedzialni[147].

89.  Jest jednak faktem znamiennym i pocieszajacym, ze kwestia prymatu Biskupa Rzymu
stata si¢ obecnie przedmiotem studidow, juz podjetych lub planowanych, podobnie jak znamienne
1 pocieszajace jest to, iz kwestia ta pojawia si¢ jako zasadniczy temat nie tylko w dialogach
teologicznych, ktére Kosciot katolicki prowadzi z innymi Ko$ciotami i Wspolnotami
ko$cielnymi, ale réwniez na szerszym forum catego ruchu ekumenicznego. Niedawno uczestnicy
piatego swiatowego zgromadzenia Komisji ,,Wiara i Ustr6j”, powotanej przez Ekumeniczna
Radg¢ Kosciotow, ktore odbylo si¢ w Santiago de Compostela, zalecili, aby ,,ponownie
przestudiowala ona kwestie powszechnej postugi chrzescijanskiej jednosci”[148]. Po stuleciach
gwaltownych polemik inne Ko$cioty i Wspolnoty koscielne coraz uwazniej przygladaja si¢ w
nowym $wietle tej postudze jednosci[149],

90. Biskup Rzymu jest Biskupem Kosciota, ktory nosi znamie meczenstwa Piotra i Pawta:
»Za sprawa tajemniczego planu Opatrznosci [Piotr], idac $ladem Jezusa, konczy swa droge
wlasnie tu, w Rzymie, tu takze sktada 6w najwyzszy dowod mitosci i wiemosci. Rowniez Pawet,
Apostot Narodoéw, wlasnie w Rzymie sktada swe najwyzsze §wiadectwo. I tak, Kosciét Rzymu
staje si¢ Kosciotem Piotra 1 Pawta”[150].

W Nowym Testamencie posta¢ Piotra zajmuje miejsce szczegdlne. W pierwszej czesci Dziejow
Apostolskich pojawia si¢ on w roli glowy i rzecznika kolegium apostolskiego, okreslanego jako
,Piotr razem z Jedenastoma” (2, 14; por. takze 2, 37: 5, 29). Rola powierzona Piotrowi opiera si¢
na stowach samego Chrystusa, tak jak zostaly one zanotowane przez tradycje ewangeliczne.

91. Ewangelia Mateusza zarysowuje i precyzyjnie opisuje duszpasterska misje Piotra w
Kosciele: ,,Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem ciato i krew nie objawity ci
tego, lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie. Otdz i Ja tobie powiadam: Ty jestes$ Piotr [czyli Skala],
1 na tej Skale zbuduj¢ Koscidét moj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze
krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiazesz
na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (16, 17-19). Lukasz podkresla, ze Jezus poleca Piotrowi,
by umacniat braci, ale zarazem kaze mu uzna¢ swoja ludzka stabo$¢ i potrzebg nawrodcenia (por.
Lk 22, 31-32). Wydaje sig, ze wlasnie na tle ludzkiej stabosci Piotra w peini ujawnia sig fakt, ze
jego szczegblna postuga w Kosciele jest catkowicie dzietem taski; wydaje sig, ze Nauczyciel
troszczy si¢ szczegodlnie o jego nawrocenie, aby go przygotowac do zadan, ktore zamierza mu
powierzy¢ w swoim Kosciele, i1 ze jest bardzo wymagajacy wobec niego. W czwartej Ewangelii




znajdujemy potwierdzenie tego zadania Piotra, takze tutaj potaczone z realistyczna ocena jego
stabosci: ,,Szymonie, synu Jana, czy mitujesz Mnie wigcej anizeli ci? (...) Pas$ baranki moje”
(por. J 21, 15-19). Znamienne jest tez, ze wedlug Pierwszego Listu do Koryntian Chrystus
zmartwychwstaty ukazuje si¢ najpierw ,,Kefasowi, a potem Dwunastu” (15, 5).

Nalezy podkresli¢, ze stabos¢ Piotra 1 Pawla ukazuje, iz Ko$cidt opiera sig na nieskonczone;j
potedze taski (por. Mt 16, 17; 2 Kor 12, 7-10). Bezposrednio po powierzeniu Piotrowi jego
wladzy, Chrystus strofuje go z rzadka u Niego surowoscia: ,,Jestes Mi zawada” (Mt 16, 23). Czyz
mozna nie dostrzec w mitosierdziu, ktérego potrzebuje Piotr, zwiazku z postuga tego
mitosierdzia, ktérego sam doswiadcza jako pierwszy? Mimo to trzykrotnie zaprze si¢ Jezusa.
Takze Ewangelia $w. Jana podkresla, ze Piotr otrzymuje zadanie pasienia owiec po trzykrotnym
wyznaniu mitosci (por. 21, 15-17), ktére nawiazuje do trzykrotnej zdrady (por. 13, 38). Lukasz ze
swej strony, w cytowanych juz stowach Chrystusa, na ktore bedzie si¢ powolywac
najwczesniejsza tradycja, probujac zdefiniowac misj¢ Piotra podkresla fakt, ze Piotr ma
,utwierdza¢ braci, gdy najpierw sam si¢ nawrdci” (por. Lk 22, 32).

92. Co do Pawtla, to moze on zakonczyé opis swojej postugi zdumiewajacym stwierdzeniem,
ktére dane mu bylo ustysze¢ z ust Chrystusa: ,,Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci
si¢ doskonali”, a nastgpnie zawota¢: ,,ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12, 9-
10). Jest to fundamentalna cecha chrzescijanskiego doswiadczenia.

Jako spadkobierca misji Piotra w KoS$ciele uzyznionym krwia pierwszych Apostotow Biskup
Rzymu pelni postuge zakorzeniona w wieloksztaltnym mitosierdziu Boga, ktore przemienia serca
i rozlewa moc laski tam, gdzie chrzescijanin poznaje gorzki smak wlasnej stabosci 1 nedzy.
Autorytet zwiazany z ta postuga jest catkowicie oddany na shuzbg zamystowi Bozego
mitosierdzia i w tej perspektywie nalezy zawsze na niego patrze¢. W niej tez zrozumiala staje si¢
wladza wlasciwa dla tej postugi.

93. Odwolujac si¢ do trzykrotnego wyznania mitoéci Piotra, ktore nawiazuje do trzykrotnej
zdrady, jego nastgpca wie, ze musi by¢ znakiem mitosierdzia. Petni bowiem postuge
miltosierdzia, zrodzona z aktu mitosierdzia Chrystusa. Cala t¢ lekcje Ewangelii trzeba odczytywac
wciaz na nowo, aby sprawowanie postugi Piotrowej nie utracilto nic ze swojej autentycznosci i
przejrzystosci.

Kosciot Bozy jest powotany przez Chrystusa po to, aby objawia¢ $wiatu, uwiklanemu w swoje
przewiny i chybione dazenia, ze Bog w swoim mitosierdziu mimo wszystko moze nawrdci¢ serca
ku jednosci, otwierajac im dostgp do swojej komunii.

94.  Tapostuga jednosci, zakorzeniona w dziele Bozego mitosierdzia, zostaje powierzona,
wewnatrz samego kolegium biskupow, jednemu z tych, ktérzy otrzymali od Ducha zadanie nie
polegajace na sprawowaniu wiadzy nad ludem - jak to czynia wiadcy narodéw i1 wielcy (por.
Mt 20, 25; Mk 10, 42) - ale na prowadzeniu go ku spokojnym pastwiskom. Takie zadanie moze
wymagaé ofiary z wasnego zycia (por. J 10, 11-18). Sw. Augustyn, ukazawszy Chrystusa jako
,jedynego Pasterza, w ktorego jednosci wszyscy sa jednym”, tak poucza: ,,niech zatem wszyscy
pasterze beda w jednym Pasterzu; niech pozwalaja ustysze¢ jedyny glos Pasterza; niech owce
stysza ten glos 1 ida za swoim Pasterzem, to znaczy nie za jednym albo drugim, ale za jedynym;




niech wszyscy w nim przemawiaja jednym glosem, a nie glosami sktéconymi (...) - glosem
wolnym od wszelkich podziatoéw, oczyszczonym z wszelkiej herezji, ktorego stuchaja
owce”’[151]. Misja Biskupa Rzymu w gronie wszystkich Pasterzy polega wtasnie na tym, ze ma
on ,,czuwac” (episkopein) niczym straznik, aby dzigki Pasterzom we wszystkich Kosciotach
partykularnych styszano prawdziwy gtos Chrystusa-Pasterza. W ten sposéb w kazdym z
powierzonych im Kosciotow partykularnych urzeczywistnia si¢ jeden, swiety, katolicki i
apostolski Kosciol. Wszystkie KosScioty trwaja w pelnej 1 widzialnej komunii, bo wszyscy
Pasterze sa w jednosci z Piotrem, a tym samym w jednos$ci Chrystusa.

Dzigki wladzy i autorytetowi, bez ktérych funkcja ta bylaby tylko pozorem, Biskup Rzymu ma
zabezpiecza¢ komuni¢ wszystkich Kosciotow. Z tego tytutu jest pierwszym posrod stug jednosci.
Prymat ten sprawuje na roznych ptaszczyznach, czuwajac nad gloszeniem stowa, nad
sprawowaniem sakramentow 1i liturgii, nad misja, nad dyscyplina i zyciem chrzescijanskim. To
Nastepca §w. Piotra ma przypomina¢ o nakazach wynikajacych ze wspdlnego dobra Kosciota,
gdyby ktos§ doznawal pokusy, by o nich zapomnie¢ w imi¢ wiasnych intereséw. To on ma
obowiazek przestrzegac i budzi¢ czujnos¢, a czasem orzekac, ze ta czy inna szerzaca si¢ opinia
jest nie do pogodzenia z jednos$cia wiary. Gdy wymagaja tego okolicznosci, przemawia w
imieniu wszystkich Pasterzy bedacych w komunii z nim. Moze tez - pod $cisle okreslonymi
warunkami, sformutowanymi przez Sobér Watykanski I - orzec ex cathedra, ze dana doktryna
nalezy do depozytu wiary[152]. Dajac w ten sposob §wiadectwo prawdzie, stuzy jednosci.

95.  Wszystko to jednak musi si¢ zawsze dokonywaé¢ w komunii. Gdy Kosciot katolicki
stwierdza, ze funkcja Biskupa Rzymu odpowiada woli Chrystusa, nie oddziela tej funkcji od
misji powierzonej wszystkim Biskupom jako ,,zastgpcom i legatom Chrystusa”[153]. Biskup
Rzymu nalezy do ich ,,kolegium”, oni za$ sa jego bra¢mi w postudze.

To co dotyczy jednosci wszystkich chrzescijanskich Wspolnot, wchodzi oczywiscie w zakres
spraw obje¢tych postuga prymatu. Jako Biskup Rzymu dobrze wiem - i stwierdzilem to po raz
kolejny w niniejszej Encyklice - ze pelna i widzialna komunia wszystkich Wspolnot, w ktorych
moca wiernosci Boga zamieszkuje Jego Duch, jest goracym pragnieniem Chrystusa. Jestem
przekonany, ze ponosze w tej dziedzinie szczegolna odpowiedzialnosé, ktora polega przede
wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszos$ci chrzescijanskich Wspdlnot i na
wstuchiwaniu si¢ w kierowana do mnie prosbg, abym znalazt taka formg sprawowania prymatu,
ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych elementdéw tej misji, bytaby otwarta na nowa sytuacje.
Przez cale tysiaclecie chrze$cijanie byli zlaczeni ,,wspdlnota wiary i zycia sakramentalnego, a
jesli wytanialy si¢ nieporozumienia migdzy nimi co do wiary czy karnos$ci koscielnej (disciplina),
miarkowala je Stolica Rzymska za obop6lna zgoda[154].

W ten sposob prymat spetniat swoja funkcje jednoczaca. Zwracajac si¢ do Patriarchy
ekumenicznego, Jego Swiatobliwoéci Dimitriosa I, powiedzialem, ze jestem $wiadom, iz ,,z
roznorakich przyczyn i wbrew woli jednych i drugich to, co miato by¢ postuga, mogto niekiedy
przybiera¢ do$¢ odmienng posta¢. Jednak (...) pragnienie bezwzglednego postuszenstwa woli
Chrystusa kaze mi, jako Biskupowi Rzymu, sprawowac ten urzad. (...) Modlg si¢ goraco do
Ducha Swigtego, by obdarzyt nas swoim $wiattem i o$wiecit wszystkich pasterzy i teologow
naszych Ko$ciotow, aby$my wspolnie poszukiwali takich form sprawowania owego urzedu, w
ktorych mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi mitosci”[155].



96.  Jest to ogromne zadanie, od ktérego nie mozemy si¢ uchyli¢ i ktorego nie moge wykonaé
samodzielnie. Czy zatem realna, cho¢ niedoskonata komunia, istniejaca migdzy nami, nie
mogtaby naktoni¢ koscielnych zwierzchnikow i ich teologdw do nawiazania ze mna braterskiego
i cierpliwego dialogu na ten temat, w ktorym mogliby$my wzajemnie wystuchaé¢ swoich racji,
wystrzegajac si¢ jalowych polemik i majac na uwadze jedynie wolg Chrystusa wobec Jego
Kosciota, przejeci do glebi Jego wotaniem: ,,aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt,
ze$ Ty Mnie postat” (J 17, 21)?

Komunia wszystkich Kosciolow partykularnych z Kosciolem Rzymu:
nieodzowny warunek jednosci

97. Kosciot katolicki zarowno przez swoja praxis, jak i w oficjalnych tekstach, wyraza
przekonanie, ze komunia Kosciotow partykulamych z Kosciotem Rzymu oraz ich Biskupow z
Biskupem Rzymu jest w Bozym zamysle podstawowym warunkiem petnej 1 widzialnej komunii.
Istnieje bowiem potrzeba, aby petna komunia, ktérej najwyzszym sakramentalnym przejawem
jest Eucharystia, wyrazala si¢ w sposdb widzialny w postudze, w ktorej wszyscy Biskupi czuja
si¢ zjednoczeni z Chrystusem, a wszyscy wierni znajda umocnienie swojej wiary. W pierwsze]
czgsci Dziejow Apostolskich Piotr przedstawiony jest jako ten, ktory przemawia w imieniu grupy
Apostotow 1 stuzy jednosci wspolnoty, respektujac przy tym autorytet Jakuba, glowy Kosciota
jerozolimskiego. Ta funkcja Piotra musi trwa¢ w Kosciele, aby byt on w §wiecie - pozostajac pod
zwierzchnictwem swojej jedynej Glowy, ktora jest Jezus Chrystus - widzialna komunia
wszystkich Jego uczniow.

Czyz wielu sposrod tych, ktorzy dzialaja dzi§ na niwie ekumenizmu, nie wskazuje na potrzebe
takiej wlasnie postugi? Przewodniczy¢ w prawdzie 1 mitosci, aby 10dz - ten pigkny symbol, ktory
Ekumeniczna Rada Kosciotow uczynita swoim godtem - nie zostata rozbita przez burze i
pewnego dnia mogta zawina¢ do portu.

Pelna jednos¢ a ewangelizacja

98. Ruch ekumeniczny naszego stulecia, bardziej niz ekumeniczne przedsiewziecia
minionych wiekow, ktorych znaczenia nie nalezy wszakze lekcewazy¢, wyrdznia sig¢ swoim
ukierunkowaniem misyjnym. W wersecie Janowym, ktory jest tu zrodtem natchnienia i motywem
przewodnim: ,, aby i ani stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, Zes Ty Mnie postat”

(J_17, 21), ktadzie si¢ nieraz tak wielki nacisk na owo ,, aby swiat uwierzyt”, ze stwarza to ryzyko
zapomnienia, iz w rozumieniu Ewangelisty jednos¢ ma przede wszystkim przynosi¢ chwatg Ojcu.
Jest jednak oczywiste, ze podziat chrzes$cijan pozostaje w sprzecznos$ci z Prawda, ktorej gtoszenie
jest ich misja, a tym samym szkodzi powaznie ich §wiadectwu. Rozumiat to dobrze mgj
Poprzednik Papiez Pawet VI i dal temu wyraz w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi:
~Poniewaz jesteSmy glosicielami Ewangelii, dlatego powinni§my wobec wiernych Chrystusa
przedstawiac si¢ nie jako ludzie sktoceni 1 niezgodni wobec kontrowersji, ktore zadna miara nie




buduja, ale jako ludzie mocni w wierze, ktérzy pomimo nieporozumien tu i 6wdzie powstajacych
umieja spotykac si¢ razem celem wspolnego, szczerego i1 rzeczowego badania prawdy. Tak jest:
los ewangelizacji laczy sig ze §wiadectwem jedno$ci, dawanym przez Kosciol. (...) W tym
miejscu trzeba zwrdci¢ uwage na znak jednosci miedzy wszystkimi chrzescijanami, jako droge 1
narzedzie ewangelizacji. Roztam w$rdod chrzescijan jest okolicznos$cia tak bardzo obciazajaca, ze
az ostabia samo dzieto Chrystusa”[156],

Czyz mozna bowiem glosi¢ Ewangeli¢ pojednania, nie dazac zarazem czynnie do pojednania
chrzescijan? To prawda, ze Ko$ciot, przynaglany przez Ducha Swigtego i mocny obietnica, iz nic
nie zdota go zwycigzy¢, glosit i nadal gltosi Ewangeli¢ wszystkim narodom, ale jest tez prawda,
ze musi zmagac si¢ z trudno$ciami wynikajacymi z podziatéw. Czyz niewierzacy, stykajac si¢ z
misjonarzami, ktorzy nie zgadzaja si¢ ze soba nawzajem, cho¢ wszyscy powotuja si¢ na
Chrystusa, beda umieli przyja¢ prawdziwe oredzie? Czy nie pomysla, ze Ewangelia, cho¢ jest
przedstawiana jako podstawowe prawo mitosci, stanowi raczej przyczyng podziatu?

99. Kiedy stwierdzam, ze dazenie ekumeniczne jest dla mnie jako dla. Biskupa Rzymu
,Jjednym z priorytetow duszpasterskich” mojego pontyfikatu[157], mysle o tym, jak powazna
przeszkodg stanowi podziat dla gltoszenia Ewangelii. ChrzeScijanska Wspolnota, ktora wierzy w
Chrystusa i z ewangeliczna gorliwo$cia pragnie zbawienia ludzkosci, w zadnym przypadku nie
moze zamkna¢ si¢ na wezwanie Ducha, ktory kieruje wszystkich chrzescijan ku petnej 1
widzialnej jednosci. Jest to jeden z nakazé6w mitosci, ktory trzeba wypeti¢ do konca.
Ekumenizm nie jest wylacznie wewngtrzna sprawa Wspdlnot chrzescijanskich. Jest to sprawa
mitosci, ktora Bog; w Jezusie Chrystusie pragnie ogarnaé cata ludzkos¢, a wigc stawianie
przeszkdd tej mitosci jest zniewaga wobec Niego 1 wobec Jego zamiaru zgromadzenia
wszystkich w Chrystusie. Jak napisat Papiez Pawel VI do Patriarchy ekumenicznego Atenagorasa
I: ,Niech Duch Swigty prowadzi nas droga pojednania, aby jedno$é naszych Koéciotéw stawata
si¢ coraz jasniejszym znakiem nadziei i pocieszenia dla catej ludzko$ci”’[158].

ADHORTACJA

100. Zwracajac si¢ niedawno do Biskupow, duchowienstwa i wiernych Kosciota katolickiego,
ktérym pragnatem wskazaé drogg, jaka maja zmierza¢ ku Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000,
stwierdzilem migdzy innymi, ze ,,najlepsze przygotowanie do Jubileuszu roku 2000 nie jest
niczym innym, jak tylko mozliwie wiernym wcielaniem nauki Vaticanum Il w Zycie kaZzdego
czlowieka i catego Kosciota’[159]. Sobdr jest wielkim poczatkiem - niczym Adwent - tej
wedrowki, ktora prowadzi nas na prog Trzeciego Tysiaclecia. Z uwagi na znaczenie, jakie Sobor
ten przyznal dzielu odbudowy jednosci chrzescijan, uznatem, ze w naszej epoce ekumenicznej
taski nalezy koniecznie przypomnie¢ podstawowe przekonania, ktore wryt on w $wiadomos¢
Kosciota katolickiego, i ukaza¢ je w $wietle uzyskanych w migdzyczasie postegpdéw na drodze do
petnej komunii wszystkich ochrzczonych.



Nie ulega watpliwosci, ze Duch Swigty uczestniczy w tym dziele i ze prowadzi Koscidt ku petnej
realizacji zamyshu Ojca, zgodnie z wola Chrystusa, wyrazona z tak wielka zarliwoscia 1 moca w
modlitwie, ktorg wedtug czwartej Ewangelii wypowiedziat w chwili, gdy wkraczal On w
zbawczy dramat swojej Paschy. Podobnie jak wowczas, takze 1 dzi§ Chrystus zada, aby kazdy z
nowa energia podjat dazenie do pelnej i widzialnej komunii.

101. Wzywam zatem mych Braci w Biskupstwie, aby na wszelkie sposoby popierali to
dazenie. Dwa Kodeksy Prawa Kanonicznego zaliczaja do obowiazkow Biskupa umacnianie
jednosci wszystkich chrzescijan: maja oni wspomaga¢ wszelkie dziatania i inicjatywy stuzace
temu celowi, kierujac si¢ $wiadomoscia, ze Kosciot jest do tego zobowiazany przez wolg samego
Chrystusa[160]. Troska o jedno$¢ wchodzi w zakres misji biskupiej i jest powinnoscia
wynikajaca bezposrednio z wiernosci Chrystusowi, Pasterzowi Kosciota. Jednakze wszyscy
wierni, idac za wezwaniem Ducha Bozego, maja czyni¢, co jest w ich mocy, aby wigzy komunii
migdzy wszystkimi chrze$cijanami umacnialy si¢ 1 aby wzrastata wspotpraca uczniéw Chrystusa:
,,0 odnowienie jednosci troszczy¢ si¢ ma caty Kosciot, zar6wno wierni, jak i ich pasterze, kazdy
wedle wlasnych sit”’[161],

102. Moc Ducha Swigtego pobudza wzrost Kosciota i buduje go poprzez stulecia. Kierujac
spojrzenie ku nowemu tysiacleciu, Kosciot prosi Ducha, aby swoja taska umocnit jego jednosc¢ 1
pozwolil jej wzrasta¢ ku pelnej komunii z innymi chrzes$cijanami.

Jak to uzyska¢? Przede wszystkim przez modlitwe. Modlitwa powinna by¢ zawsze wyrazem tego
niepokoju, ktory jest tesknota za jednoscia, a wigc jedna z koniecznych form mitosci, jaka
zywimy do Chrystusa i do Ojca bogatego w milosierdzie. Modlitwa powinna mie¢ pierwszenstwo
na tej drodze ku nowemu tysiacleciu, ktora podejmujemy wraz z innymi chrzes$cijanami.

Jak to uzyskac? Przez dziekczynienie, poniewaz nie stawiamy si¢ na to spotkanie z pustymi
rekoma: ,,takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci (...) sam Duch przyczynia si¢ za nami
w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26), aby uzdolni¢ nas do proszenia
Boga o to, czego potrzebujemy.

Jak to uzyskac? Poktadajac nadzieje w Duchu, ktory umie oddali¢ od nas widma przesztosci i
bolesne wspomnienia podziatu; On umie obdarzy¢ nas rozsadkiem, moca 1 odwaga, abySmy
mogli podja¢ niezbgdne kroki i by dzigki temu nasze wysilki stawaly si¢ coraz bardziej
autentyczne.

A gdyby$Smy chcieli zapytaé, czy to wszystko jest mozliwe, odpowiedZ zawsze bgdzie brzmiata:
»tak”. Jest to ta sama odpowiedz, ktora ustyszata Maryja z Nazaretu, poniewaz dla Boga nie ma
nic niemozliwego.

Przychodza mi na mys$l stowa z komentarza §w. Cypriana do Ojcze nasz, modlitwy wszystkich
chrzescijan: ,,Bég nie przyjmuje ofiary od tego, kto trwa w niezgodzie, ale raczej kaze mu odejs$¢
od ottarza 1 pojednac si¢ najpierw z bratem. Tylko w ten sposob nasze modlitwy beda natchnione
pokojem 1 stang si¢ mile Bogu. Najwigksza ofiara, jaka mozemy ztozy¢ Bogu, to pokdj i
braterska zgoda mi¢dzy nami, to lud zgromadzony przez jednos$¢ Ojca, Syna 1 Ducha
Swietego”[162],



Gdy $wita juz nowe tysiaclecie, czyz mozemy nie prosi¢ Pana, z nowa energia i dojrzalsza
swiadomoscia, aby$Smy dzigki Jego tasce stali si¢ zdolni - wszyscy - do tej ofiary jednosci?

103. ) a, Jan Pawet II, pokorny servus servorum Dei, osmielam si¢ przemoéwi¢ do was, wierni
Kosciota katolickiego 1 do was, bracia i siostry z innych Kosciotow i1 Wspodlnot koscielnych,
stowami Apostota Pawla, ktorego meczenstwo, wraz z megczenstwem Apostota Piotra ozdobito
Stolicg Rzymska blaskiem jego §wiadectwa: ,,dqzcie do doskonatosci, pokrzepiajcie sie w duchu,

jedno myslcie, pokdj zachowujcie, a Bog mitosci i pokoju niech bedzie z wami! (...) Laska Pana

Jezusa Chrystusa, milos¢ Boga i dar jednosci w Duchu Swietym niech bedq z wami wszystkim

(2Kor 13, 11. 13).

LS}

1

W Rzymie, u Sw. Piotra, dnia 25 maja 1995, w uroczystos¢ Wniebowstqpienia Parskiego, w
siedemnastym roku mego Pontyfikatu.

Jan Pawel II, papiez



